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INTRODUCCION

APUNTES SOBRE SOCIEDAD CIVIL Y SOCIEDAD POLITICA
EN EL CONFLICTO ARMADO INTERNO

Maria IsaBeL REmMY*

Han pasado cinco afios desde que fue presentado oficialmente el Informe de la
Comision de la Verdad y Reconciliacion (CVR). Muchos de los lectores de la publi-
cacién que aqui se presenta seguramente recuerdan los intensos debates, las movi-
lizaciones y vigilias de esos dias. La entrega del Informe de la CVR fue probable-
mente uno de los pocos acontecimientos nacionales vividos por todo el pais. Fue,
ademas, un acontecimiento que polarizo la sociedad, los medios y las dirigencias
politicas entre quienes se encontraron a favor y quienes se encontraban en contra
de sus principales conclusiones. No podia haber neutrales, cuando menos en los
espacios publicos, ante la magnitud del sufrimiento que el Informe mostraba.

(Fue Sendero Luminoso el responsable de la mayor cantidad de asesinatos
durante el conflicto armado interno o fueron las fuerzas armadas? ;Las fuerzas
armadas tuvieron una politica sistematica de violacion de derechos humanos o
fueron casos aislados? ;Fueron los presidentes, democraticamente elegidos, Fer-
nando Belatinde y Alan Garcia, responsables politicos de las matanzas de la po-
blacion civil o ellos no sabian lo que pasaba en las regiones de violencia?

Pero esa polarizacion se operaba sobre un consenso: habia sido una trage-
dia nacional. Para muchos, el Informe cuestionaba también la ubicacién de cada
quien (de funcionarios, de miembros de organizaciones, de empresarios, de in-
telectuales, de politicos). ;Estuvimos los peruanos, quiénes si y quiénes no, a
la altura del drama que vivid nuestra patria? ;Donde estaba yo —pregunta sis-
tematicamente recogida en la exposicion fotografica Yuyanapaq. Para recordar—
cuando el horror se cernia sobre campesinos peruanos? ;Por qué no me enteré?
(Habriamos podido hacer algo?...

Este remezdn sobre la sociedad peruana que significé la presentacion del Infor-
me Final de la CVR, este momento dificilmente repetible, casi tinico en la historia,

*  Socidloga de la Pontificia Universidad Catolica del Pert. Actualmente es investigadora principal
en el Instituto de Estudios Peruanos.
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en el que la sociedad peruana era expuesta, sin maquillaje, ante un espejo, paso,
sin embargo, sin pena ni gloria. El presidente Toledo, inmejorablemente ubicado
para asumir las conclusiones del Informe en la medida en que su partido politico
era el inico que no habia estado en el poder durante el conflicto, dejé pasar la
oportunidad de liderar un proceso de reconciliaciéon con nuestra historia recono-
ciendo y reparando a las victimas individuales y colectivas que habian producido
ambos bandos. Sin embargo, sin considerar que representaba al Estado que habia
encargado a la Comision la realizacion del Informe, una vez terminado el registro
fotografico del acto de entrega, el presidente Toledo asumio la tarea de colocar el
Informe Final de la Comision de la Verdad y Reconciliacion en el olvido.

Desperdiciado por el Estado ese gran momento politico de reconciliacion, lo
que quedo fue el procesamiento social; es decir, desde la sociedad en su plurali-
dad, en su diversidad (de intereses, de opiniones, de adhesiones, de vivencias, de
recuerdos), del otro gran tema que da nombre a la Comision: el procesamiento
de la «Verdad».

Sin posibilidad de un consenso politico sobre la reparacion como la forma de
asumir en tanto colectividad nacional, las secuelas del conflicto, al margen de
quién produjo determinado dafio concreto y, por lo tanto, de procesar las mul-
tiples historias en una sola perspectiva de futuro, el procesamiento social del
recuento de acontecimientos y analisis de actores que constituye lo principal del
Informe, tiene dos campos de definiciones. Uno se juega en la opciéon memoria/
olvido. Otro discute la verosimilitud y exhaustividad de los acontecimientos re-
cogidos y los términos del analisis de los actores.

La seleccion de textos del Informe de la CVR que se presenta en esta publica-
cion toma posicidn contra el olvido. Efectivamente, desde la capital y los espacios
dinamizados por el crecimiento de las inversiones, las exportaciones y el pro-
ducto bruto interno, muchos actores, principalmente politicos y empresariales,
optan por el olvido; la situacion actual es tan diferente a la de ese afio 1992, antes
de la captura de Guzman, que nada de lo cotidiano recuerda el horror. Incluso
en los dias en que fue presentado el Informe Final hubo pronunciamientos de or-
ganizaciones que, en la practica, exigian el olvido —es decir, no hablar de lo que
sucedio— sustentado en frases como «no abrir heridas».

La opcion por el olvido, sin embargo, excluye a aquellos quienes lo cotidiano
si les recuerda el horror, ya sea porque las pérdidas que sufrieron (los que que-
daron huérfanos, los que interrumpieron estudios, los que perdieron familia, co-
munidad, amigos, aliados, vivienda, ganado, herramientas) dificultan lograr sus
objetivos, ya sea porque permanecen en la misma pobreza que antes y durante el
conflicto armado y el Perti de su cotidianeidad si se parece mucho al de antes. El
recuerdo o el olvido son opciones en la sociedad y tienen que ver con lo que los
diferentes actores sociales vivieron, asi como con el lugar desde donde viven el
presente. El texto apuesta por el recuerdo.

Esta publicacion recuerda la accién/inacciéon de uno de los actores del con-
flicto (o asi identificados por la CVR): la sociedad civil. Los textos seleccionados
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trazan, en varios casos, la situacion de las diferentes organizaciones sociales an-
tes del conflicto y ubican su rol a lo largo de él."' Al publicarse esta seleccion, se
colabora también con el segundo campo de definiciones desde la sociedad sobre
el Informe: el campo de la exhaustividad del relato y la validez de las interpre-
taciones.? Estas notas introductorias buscan iniciar, con la publicaciéon misma,
una discusion sobre las categorias de analisis del Informe en su busqueda por
interpretar el rol de la sociedad, particularmente de sus organizaciones, en el
conflicto. Es una discusion entre muchas posibles y lo que busca plantear es que
precisamente por un rasgo que el Informe de la CVR resalta, es decir, por el hecho
de que somos una sociedad con brechas profundas, analizar el rol de la sociedad
organizada en el conflicto armado requiere analizar muy diferentes tipos de or-
ganizaciones cuyas relaciones con el Estado son diferentes también. Nos parece
encontrar en una lectura demasiado restrictiva de la sociedad la explicacion de la
principal y mas clamorosa ausencia en el analisis de las organizaciones sociales
del Informe de la CVR: el analisis de las comunidades campesinas como actores.
Sobre ello volveremos.

1. POR QUE LA SOCIEDAD CIVIL EN EL INFORME DE LA CVR

La seccién segunda del Informe (tomos II y III) delimita los campos desde los
cuales diferentes actores intervinieron durante el conflicto y analiza su compor-
tamiento. Estos campos son tres: el primero es el de los actores en armas, los
que llevan adelante el conflicto; alli se analizan las fuerzas subversivas (Sende-
ro Luminoso y el Movimiento Revolucionario Tipac Amaru), las fuerzas esta-
tales (fuerzas armadas y fuerzas policiales) y, cuestion que discutiremos mas
adelante, algo que podriamos llamar las fuerzas de la sociedad: los comités de
autodefensa.

La mayor parte de los textos seleccionados corresponden al capitulo 3 del tomo III del Informe,
«Las organizaciones sociales» y forman parte de una seccion segunda del Informe dedicada a «los
actores del conflicto».

2 EnelInforme Final de la CVR es posible encontrar tres tipos de investigacion. Una es de tipo, diga-
mos, forense, judicial, que construye casos y procede por la fundamentacién de culpas y respon-
sabilidades sobre la base de documentos probatorios. Su espacio en el Informe es principalmente
la seccion 7 (tomo V). Otra es la construccion de un «relato», una secuencia de acontecimientos
que hacen inteligible un proceso; su validez es factual; responde a la pregunta «;qué pasd?».
Los términos principales de la discusion de este tipo de informes remiten a su exhaustividad; su
espacio en el Informe es principalmente la seccion 3 (Escenarios), tanto las «historias regionales»
(tomo IV) como las «historias representativas» (tomo V) que permitieron organizar el capitulo 2
de la seccidon 1 (tomo I): Despliegue regional. También corresponde a este tipo de indagacion todo
el anexo estadistico construido sobre la base de la recoleccion de testimonios. Pero hay un tercer
grupo de estudios mas bien interpretativos, que responden a la pregunta «;por qué sucedié de
esta manera?»; su validez es analitica y los términos de su discusion remiten a las categorias de
analisis empleadas. La seccién segunda del Informe (tomos II y III) corresponde a este tipo de
indagacion; es de ella que se extrae lo principal de los textos que aqui se publica.

11
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El segundo campo es el de los actores politico institucionales,® quienes tienen
a su cargo la conduccion de la sociedad durante el conflicto, defenderla, aplicar
para ello los instrumentos del marco institucional pero, sobre todo en un periodo
como el del conflicto armado interno, tomar a su cargo la direccién de uno de los
actores en armas: las fuerzas armadas y policiales. Recuérdese que, en los doce
o veinte afnos de conflicto,* el Gobierno peruano fue siempre un gobierno civil,
democraticamente elegido, y constitucionalmente a cargo de la conduccion de las
fuerzas armadas: la intervenciéon de uno de las principales actores en armas, las
fuerzas armadas, fue decidida por el presidente Fernando Belatinde; la declara-
toria de estados de emergencia y la localizacion de bases militares contrainsur-
gentes fueron decisiones civiles, e incluso hoy un tribunal debe decidir si el ex
presidente Fujimori es responsable por crimenes y violaciones de los derechos
humanos cometidos por un comando del Ejército: el Grupo Colina.

Sobre el rol de estos actores politico institucionales hay probablemente mucho
por investigar aun. En primer lugar, hay todavia investigaciones sobre precisas
responsabilidades que estan pendientes (;alguien, por fuera del mando militar
directo, dio una orden para debelar el motin en los penales hasta el punto de
ajusticiar a los que se rindieron?; ;hay responsabilidad institucional, mas alla
del mando militar directo en actos de masacre como la de Putis?) para esclarecer
la verdad en un sentido forense, de encadenamiento de acontecimientos com-
probados, verificados respecto de actos punibles de acuerdo con la normativi-
dad nacional e internacional. Pero hay también un campo pendiente de mayor
investigacion en un sentido de analisis de acontecimientos y comportamientos
por parte de los actores politico institucionales. En algunos casos, seguramente
nuevas investigaciones podran precisar algunas interpretaciones del Informe de
la CVR sobre, por ejemplo, los partidos politicos.

Incluso, practicamente, falta iniciar el analisis de actores politico instituciona-
les como la burocracia publica. En pleno conflicto, el Boletin Agrario SUR recogid
el caso de un grupo de comunidades campesinas del norte de Ayacucho que no
estaban inscritas como tales, sino por haber sido beneficiarias de la reforma agra-
ria, como «grupo campesino», que en ese momento no significaba nada. En un
contexto de oferta de créditos y otros beneficios a comunidades campesinas, estos
grupos querian inscribirse como lo que habian sido siempre: comunidades cam-
pesinas. Los articulos lo que muestran son los intentos, varias veces repetidos, de
los dirigentes de estas comunidades por, luego de superar con vida el recorrido a

*  Enel Informe se analizan los partidos politicos, los gobiernos, el Congreso y el Poder Judicial.

*  Paralamayoria de regiones que fueron escenarios del conflicto, este termina en 1992 tras la captu-
ra de Abimael Guzmadn y la ciipula senderista y el ulterior desmoronamiento de la organizaciéon
subversiva. Como parte de su estrategia autoritaria de control social, Fujimori prolongo, sin em-
bargo, los estados de excepcion casi hasta el 2000. En la Selva central, el conflicto si continué como
conflicto armado interno (ain hoy se encuentran remanentes) y la década de los noventa fue un
periodo de horror para pueblos de la Selva como los ashaninkas.
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través de una zona de guerra, vencer la valla, en la oficina del ministerio corres-
pondiente en Huamanga, del «vuelva mas tarde» o «le falta una firma».> Atn es
poco lo que conocemos de este descompromiso civico de funcionarios del Estado
que si bien no tenian responsabilidad sobre acciones armadas, no le facilitaron
la vida a las personas, no colaboraron a legitimar la democracia, ni apoyaron
los esfuerzos de las organizaciones sociales por gestionar una cotidianeidad que
apuntalara la convivencia democratica, frente a la tentacion de opciones, autori-
tarias pero de corte redistributivo, como las de los grupos subversivos. Sobre eso
hay mucho por investigar, especialmente, en lo que queda pendiente en el pais
como reformas politico institucionales.

Al respecto, hay atin un tema adicional no suficientemente explorado y que si
se asocia a una responsabilidad politica. El tipo de comportamiento de la buro-
cracia que hemos querido ilustrar, era probablemente muy semejante al de antes
del conflicto (y habria que ver si no contintia después). Ello quiere decir que quie-
nes estuvieron a cargo del gobierno no encararon los cambios que una situacion
de conflicto de esta magnitud exigia, cuando menos en las zonas afectadas por
la violencia. El inico que aparentemente cambia es el Ejército, pero no el Estado
en su conjunto.

Ahora bien, nos hemos detenido un momento en el caracter de los estudios
sobre los actores politico institucionales, que no es el que corresponde al presente
volumen, porque algo semejante sucede con el tercer campo de esa gran seccion
sobre «los actores del conflicto»; el campo de las organizaciones sociales o, como
se denomina en varios momentos, utilizado como sinénimo, el campo de la socie-
dad civil.® Este no es un terreno en el que el Informe establezca responsabilidades
penales, directas; es un terreno que colabora con la comprension del proceso, un
terreno mas bien analitico, no conclusivo, y susceptible siempre de ser afinado.

Pero si a las organizaciones de la sociedad civil no le son imputables actos de
violencia, ni tenian bajo su mando a uno de los actores en armas, ni les correspon-
dia juzgar o encarcelar perpetradores de actos de violencia, lo primero que cabe
preguntarse es por qué incluir el andlisis de las organizaciones sociales como
parte de los actores en el conflicto.

Una primera respuesta podria ser que fueron victimas del conflicto y que por
ello se incluyen en el Informe. Efectivamente, por el tipo de conflicto que vivimos,

> Por supuesto, la «firma» que faltaba y que obligaba a un nuevo viaje de horror, solia ser la de
alguna autoridad (juez de paz o jefe de agencia agraria) que o habia sido asesinada por SL o habia
abandonado la zona ante la amenaza de muerte.

La primera frase del capitulo 3 «Las organizaciones sociales», por ejemplo, dice lo siguiente: «La
Comision de la Verdad y la Reconciliacion (CVR) reconoce que los organismos de la sociedad ci-
vil que asumieron la defensa de los derechos humanos durante el conflicto armado interno expre-
saron, desde su inicio, un rechazo absoluto a la violencia sin importar su origen o justificacion».
El primer acapite se llama «Responsabilidades de los organismos de la sociedad civil durante el
conflicto armado interno» La seleccién que aqui se publica, originalmente se llamaba «Lo que
dice la Comision de la Verdad y la Reconciliacion sobre la sociedad civil».

13



14

LAS ORGANIZACIONES SOCIALES DURANTE EL PROCESO DE VIOLENCIA

los actores en armas buscaron la adhesién, voluntaria o forzada, de la sociedad
y particularmente de sus organizaciones. Asi, la sociedad no fue un espectador
del conflicto entre dos actores en armas, sino que se le involucrd en el conflicto
y, entonces, por pedazos o por sectores, se le presiono para que se convirtiera en
aliado o enemigo y, por lo tanto, para que fuera objeto de represalia o venganza;
o para que fuera castigada por su neutralidad.

Los textos seleccionados dan cuenta de este cardcter de victima que tuvo la so-
ciedad civil y, de hecho, muchas de las personas que fueron asesinadas lo fueron
en tanto dirigentes de organizaciones sociales; no por como pensaran, ni porque
hubieran tomado personalmente alguna opcidn, sino porque alguno de los acto-
res en armas, dentro de su estrategia de guerra, tenia la intencion de controlar
la organizacion a la que representaban. Es decir, hubo muchas victimas civiles:
personas asesinadas en atentados, o asesinadas para atemorizar jueces, o para
«enviar un mensaje», o por tener mas ganado que el resto, o por ser chofer de un
empresario que iba a ser secuestrado... Los motivos para asesinar fueron mul-
tiples. Pero hubo también victimas en tanto sociedad organizada. En los textos
seleccionados en este volumen se recuerda el caso de Maria Elena Moyano, ase-
sinada por ser dirigente de una de las organizaciones sociales que Sendero Lu-
minoso buscaba copar; pero existen también casos, que infortunadamente no se
han recogido en esta seleccion pero que si se encuentran en el Informe de la CVR,
como el de Saul Cantoral, asesinado en 1989 por el hecho de ser secretario general
de la Federacion Minera en el contexto de una lucha sindical que ponia en pro-
blemas al gobierno, o el de Pedro Huilca asesinado en 1992 en tanto dirigente de
la Confederacion General de Trabajadores del Pertt (CGTP) en visperas de una
accion nacional de lucha por la defensa de derechos laborales que en ese momen-
to Fujimori, en aplicaciéon de medidas de ajuste estructural, eliminaba. O, en el
area rural, el de Jestis Oropeza Chonta, asesinado en 1984 cuando era secretario
de comunidades campesinas de la Confederacion Nacional Agraria (CNA), por
defender a los comuneros en el contexto de un conflicto por tierras.” Es también el
caso de cientos de dirigentes anonimos de comunidades campesinas asesinados
por el hecho de serlo, es decir, por el cargo que ocupaban.®

7 Los casos de asesinato de Pedro Huilca, de Maria Elena Moyano y de Jestis Oropeza se incorpora-
ron al Informe de la CVR como «historias representativas de la violencia» en la seccién III, tomo V.
8  Latoma de posicién de comunidades campesinas contra Sendero Luminoso se asocia, en algunos
casos, al asesinato de sus presidentes. El Informe de la CVR recoge como una de las «Historias
representativas de la violencia» en el tomo V, seccion 1II, el «Caso Uchuraccay». El informe da
cuenta de que «el PCP Sendero Luminoso no logré establecerse del todo en Uchuraccay e impo-
nerse sobre la estructura tradicional de poder. Aunque Severino era el comisario local del PCP
Sendero Luminoso, [...] las autoridades comunales y los varas tradicionales seguian ejerciendo
su mando en Uchuraccay, al igual que en las comunidades vecinas de la zona como Huaychao,
Macabamba, Cunya, Ccarhuahuran, entre otras. [...] La permanencia de la organizaciéon comunal,
ademads, permitio a las autoridades articular poco a poco a los comuneros opuestos a la presencia
senderista, cuyo rechazo se hizo evidente hacia octubre de 1982. [...] Estas primeras acciones de
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Tener bajo su control a organizaciones de la sociedad fue un objetivo de los
actores armados del conflicto; aunque el conflicto armado también fue una excusa
para atentar contra una sociedad civil incomoda por su autonomia o simplemente
para debilitar o destruir una organizacion rival u opuesta a unos intereses particu-
lares: la violencia cubria todo. En cualquier caso, la sociedad civil fue victima.

Pero, en tanto victima, no es actor. No es por su sufrimiento que el Informe de
la CVR incluye estudios de organizaciones sociales en la seccién de actores del
conflicto. ;En qué sentido las organizaciones sociales fueron un actor del conflic-
to? La pregunta que alimenta los textos seleccionados es qué hicieron, o qué no
hicieron pudiendo hacerlo, o por qué no hicieron lo que debian hacer las organi-
zaciones de la sociedad para colaborar con la pacificacion del pais.” La pregunta
que subyace a la seleccion de textos del Informe de la CVR que sigue a estas notas
introductorias es cual fue la actuacion de la sociedad civil en el conflicto armado;
es decir, sobre qué aspecto del resultado del conflicto armado interno o de su
procesamiento es responsable la sociedad civil.

2. QUE SOCIEDAD CIVIL

La pregunta sobre la actuacién (o la «agencia»), y no solo sobre la victimizacién
de la sociedad civil durante el conflicto armado interno tiene a la base algunos
supuestos tedricos, y una ambigiiedad sobre cémo la sociedad colaboré con la
derrota de Sendero Luminoso y sobre todo, quiénes desde la sociedad."” Comen-
cemos por los primeros.

El supuesto basico es que la sociedad civil debia jugar un rol como actor en
el conflicto y sobre la base de ese supuesto, de ese deber ser, se evaltia su accion.
Pero ;por qué asumir que la sociedad civil debia cumplir un rol? Para aclarar la

rechazo frontal de la comunidad (de Uchuraccay) frente a la presencia senderista fueron pacificas,
pero la situaciéon cambié cuando hacia fines de noviembre o inicios de diciembre el PCP Sendero
Luminoso asesiné a Alejandro Huaman, presidente de la comunidad [...] Lo mismo hicieron por
esos mismos dias con el presidente y teniente gobernador de la vecina comunidad de Huaychao,
Eusebio Ccente y Pedro Rimachi, asesinados en plena plaza del pueblo».

Asumimos, como el Informe y el presente Cuaderno, que solo se requiere el analisis de las organiza-
ciones sociales que colaboraron con la derrota de los grupos alzados en armas. Pero hubo también
organizaciones de la sociedad que colaboraban con ellos, como la Asociacién de Abogados Democra-
ticos. Estrictamente, son organizaciones de la sociedad, que acttian en autonomia del Estado y fueron
actores en el conflicto armado interno. ;No seria necesario analizarlas? Probablemente si; cuando me-
nos como ejercicio de tolerancia; pero sobretodo para buscar entender a un sector de la sociedad que
si apoy®¢ la violencia. En todo caso, lo que sigue en estas notas no explora este sector, ni su ausencia.
La pregunta que queda planteada se refiere a si sectores sociales (o grupos humanos) se compor-
taron como un actor colectivo, es decir, si actuaron en tanto colectivos, en tanto grupos organiza—
dos. Antes, esta pregunta por la «actoria» abria una tematica optimista sobre el caracter positivo
de accion colectiva y se referia a ella en términos de «protagonismo popular». Cientificos sociales
mas recientes refieren esta capacidad auténoma de accion de colectivos, en términos de «agen-
cia», categoria desprovista, en principio, de una carga valorativa, pero enfatizando su capacidad
de redefinir el contexto y las estructuras en las que se desempefian.

15



16

LAS ORGANIZACIONES SOCIALES DURANTE EL PROCESO DE VIOLENCIA

pregunta se requiere responder previamente a otra: ;qué se entiende implicita-
mente en el Informe por sociedad civil?"

Alinterior de la concepcion de sociedad civil que arranca desde Hegel, vincu-
lada a una interpretacion sobre el Estado como garante supremo del bien general,
la sociedad civil es el espacio donde los individuos superan sus impulsos indivi-
duales y articulan intereses que seran negociados o confrontados con el Estado;
la sociedad civil media entre la familia patriarcal y el Estado. Por ello, es el espa-
cio donde se construyen intereses particulares y diferentes. Siguiendo esa linea
de interpretacion de la sociedad civil como sociedad organizada y diferenciada
por intereses, Marx la analiza como el terreno de la lucha de clases en tanto lucha
de intereses, reduciendo el conjunto de intereses y actores de la sociedad civil a
aquellos definidos por la posicion relativa de cada sector en la economia. Gramsci
matiza esta concepcion economicista de Marx e involucra a otras organizaciones
definidas en otros campos de accion de la sociedad (no solo la economia, también
la educacidn, la cultura...), que jugarian un rol importante en aquello que seria el
territorio especifico de la sociedad civil: el de la construcciéon de hegemonia.

Efectivamente, en el Informe de la CVR se encuentran, entre las organizaciones
de la sociedad civil estudiadas, las organizaciones empresariales y los gremios
de trabajadores, tanto de los sectores productivos como de servicios (maestros);
también las organizaciones estudiantiles. Pero ;por qué asumir que esta sociedad
civil en tanto conjunto de organizaciones expresivas de intereses corporativos,
que se desenvuelven en un terreno de lucha y negociacion por el control o la
distribucion de excedentes o por la construccion de una hegemonia que legitima
un orden de distribucidn que se negocia, tenia un rol especifico como actor en el
conflicto armado? No hay razén para asumirlo y, de hecho, como se muestra en
los textos seleccionados y lo comentaremos mas ampliamente luego, las organi-
zaciones mas claramente expresivas de intereses de la sociedad capitalista, las de
los empresarios y las de los trabajadores, continuaron sus propios conflictos de
interés. Es mas; vista la sociedad civil como espacio de expresion, construccion y
elaboracion de intereses particulares, no tiene como dar cuenta de otras organi-
zaciones analizadas en el Informe y en la seleccién (organizaciones de derechos
humanos, medios de comunicacion, iglesias).

Quiza sea mas cercana al espiritu del Informe otra concepcién de sociedad
civil, asociada también a otra concepcion del Estado. Se trata de la sociedad civil
como «sociedad civilizada» (en contraste con el desorden de la sociedad natural
o de la barbarie); como conjunto de organizaciones autorreguladas, libres, au-
tonomas del Estado y relativamente opuestas a él; encargadas de vigilarlo, de
controlarlo. Actian en nombre de derechos universales, los personifican frente a
pretensiones autoritarias o despoticas de los Estados, o sus excesos redistributi-

" Tomamos las dos corrientes de interpretacion de la sociedad civil que a continuacién se analizan,
como «campo de batalla» y como «sociedad civilizada» del texto de Bejarano (1995).
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vos asociados al creciente peso electoral de quienes presionan por intervenciones
estatales que garanticen grados de igualdad. Lo que caracteriza a esta sociedad
civil, en su autonomia, es la afirmacién fundamental de la libertad. Mas que un
campo de batalla de intereses particulares, es un espacio publico deliberativo.
Esta tradicion liberal de la sociedad civil auténoma del Estado, autorregulada y
capaz (autosuficiente) que defiende la libertad e invoca los valores universales
frente al despotismo, como la expresién mayor de la ciudadania, que arranca
con pensadores liberales (Tocqueville, Ferguson, Mill), ha sido puesta al dia a
proposito del rol que jugaron organizaciones sociales (sindicatos, asociaciones de
derechos humanos, asociaciones de voluntariado) en Polonia y en los paises ex
soviéticos contra la opresion, o el rol que jugaron en las transiciones latinoameri-
canas entre los despotismos militares y los nuevos regimenes democraticos."

Es este segundo sentido de la categoria «sociedad civil», actualizada en las
transiciones democraticas, lo que lleva a preguntarse si en el Pert la sociedad
civil jugd ese rol de control del despotismo de los actores en armas, tanto de las
violaciones de derechos humanos por las fuerzas institucionales del Estado como
del autoritarismo feroz de las fuerzas subversivas. Eso explora el Informe en la
seccion de donde se extraen los textos que se publican a continuacion.

Pero si bien la seccion pasa revista a un conjunto de organizaciones sociales,
no explora la pregunta suficientemente en la medida en que excluye a una de
las organizaciones de la sociedad que fueron decisivas en la finalizacion del
conflicto: las comunidades campesinas.” Es decir, las comunidades campesinas
son frecuentemente mencionadas como escenarios del conflicto,’* como victi-

2 Seguin Gamio, el concepto de sociedad civil que utiliza hoy en dia la filosofia politica no es, efec-
tivamente, el hegeliano del campo de batalla: «En un sentido posthegeliano se llama “sociedad
civil” al conjunto de instituciones civicas y asociaciones voluntarias que median entre los indivi-
duosy el Estado. Se trata de organizaciones que se configuran en torno a practicas de interaccion
y debate, relacionadas con la participacion politica ciudadana, la investigacion, el trabajo y la
fe; constituyen por lo tanto espacios de actuacion claramente diferenciados respecto del aparato
estatal y del mercado [...] La funcién de estas instituciones consiste en articular corrientes de
opinién publica, de actuacion y de deliberacion ciudadana que permita hacer valer las voces de
los ciudadanos ante el Estado [...] Ellas buscan configurar espacios publicos de vigilancia contra
la concentracion ilegal del poder politico (y econémico)». Gamio (2004).

Las comunidades campesinas en el Perti son muy diversas, pero estan definidas por un marco le-
gal que, desde la segunda década del siglo XX, las reconoce e inscribe en Registros Puiblicos. Este
reconocimiento define un estatuto particular de propiedad de sus tierras (tierras comunales) que,
cuando menos hasta la Constitucion de 1993 que cambia esto, se definen como inembargables e
inajenables. Este orden institucional, que ha protegido a los campesinos andinos en la propiedad
comun de sus tierras, requiere (a veces con mucha dificultad) la construcciéon de autoridades
propias (que se registran en el Ministerio de Agricultura) y de marcos de decisiones sobre sus
recursos. En el Capitulo 2 de la seccién 1 (tomo I) del Informe de la CVR, una de las secciones de
lo que hemos denominado «relato», se hace un analisis de la situacion e las comunidades cam-
pesinas en las regiones afectadas por la violencia y las encuentra en una situacion de conflicto
interno asociado a su dificultad para gestionar cambios en el contexto.

4 Asiaparecen en las secciones dedicadas al «relato», a la secuencia de acontecimientos; el segundo

tipo de informacién, segiin nuestra nota 2.
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mas y también como perpetradores, en tanto formaron comités de autodefensa;
pero no fueron analizadas en si, como organizaciones sociales que debieron
elaborar colectivamente respuestas a la situacion de violencia en la que se vie-
ron sumidas.

Esta omision lleva a la ambigiiedad que habiamos mencionado: la accion de
qué actor es crucial en la derrota de la subversion. Efectivamente, hay muchas
razones para analizar el rol de la sociedad civil en el conflicto armado porque
de muchas maneras las organizaciones sociales permitieron en unos casos evitar
mayores violaciones de derechos humanos a través de una accion sistematica de
vigilancia y denuncia, y directamente enfrentando a la subversion. Es probable
que sin una sociedad actuante se hubieran desarrollado de manera descontro-
lada grupos paramilitares o una mayor violencia estatal, con lo que el conflicto
hubiera corrido el riesgo de volverse una guerra civil o de empantanase por mu-
chos afios.

Pero si hubo un sector organizado de la sociedad peruana cuyas acciones
y decisiones permitieron no controlar el autoritarismo estatal, sino enfrentar
la subversion, fueron las comunidades campesinas. No solo como comités de
autodefensa en armas junto al Ejército, sino también como miles de decisiones
civiles, autdbnomas, de resistencia. Las secciones de «relato» del conflicto en el
Informe de la CVR muestran esta agencia, estas decisiones y estas practicas de
sociedad opuesta finalmente al autoritarismo, aunque inicialmente favorable a
sus propuestas. Es mas, en la seccién del Informe destinada a dar una explicacion
completa, sintética del conflicto, al preguntarse ;por qué los grupos subversivos
fueron derrotados?, se senala lo siguiente:

De todos los rechazos, el que mas contribuy? a la derrota de los grupos subversi-
vos, fue el rechazo del campesinado, especialmente del campesinado pobre. Ellos
tenfan que haber sido la «fuerza principal» de la revolucién, estaban destinados a
ser los aliados fieles [...] Pero salvo excepciones, SL no logré un asentamiento soélido
entre el campesinado y termind provocando «la rebelién del coro». [...] Asimismo,
la creaciéon de un «nuevo Estado» senderista mostrd toda su precariedad y choco
cada vez mas amplia y frontalmente con un campesinado que, incluso en las zonas
mas alejadas, se sentia parte del Estado o necesitaba de éste. En innumerables tes-
timonios recogidos por la Comision de la Verdad y Reconciliacion, se recogen las
quejas por acciones como incendio de municipios y las dificultades que la pérdida
de los registros publicos implicaba para el campesinado. [...] Para los campesinos
por el contrario, desde mucho tiempo antes, las autoridades comunales, jueces de
paz, alcaldes y también licenciados, fueron vistos mas bien en muchos casos como
un vinculo necesario con el Estado realmente existente, al margen de cualquier
deficiencia de éste. (CVR 2003: t. VIII, cap. 1)

Y, sin embargo, en la seccion destinada a analizar a los actores organizados
de la sociedad, el campesinado no aparece; no se le analiza en tanto componente
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(Quién jugd el rol mas importante en la derrota de la subversion?

80
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Lima Ciudades Huanuco-Huancayo Ayacucho

B Estado (FE.AA. + Gobierno de Fujimori + Policia

B Ppoblacién de las zonas afectadas + Comités de autodefensa

Fuente: IDEHPUC. Encuesta nacional sobre percepciones de memoria y reconciliacién; diciembre 2006.

de la sociedad civil con una accién en el conflicto. Son victimas o son victimarios;
pero no una sociedad que toma decisiones y acttia con autonomia.'®

Quiza esta ambigiiedad del Informe, reproducida en la seleccion que se pu-
blica, no colabord a cambiar la interpretacion, instalada en la sociedad con el
gobierno de Fujimori, de que fueron las fuerzas armadas y no las organizaciones
sociales las que derrotaron (o fueron el factor clave de la derrota de) los grupos
alzados en armas. Esta opinion generalizada, que estrictamente va en contra de
algunos de los andlisis del Informe como el que acabamos de citar, se recoge, por
ejemplo, en la encuesta del Instituto de Democracia y Derechos Humanos de la
Pontificia Universidad Catolica del Pera (IDEHPUC) tomada en diciembre de
2006. En la mayor parte del pais, a la pregunta «quién logré derrotar a la subver-
sion», la respuesta mayoritaria es «las fuerzas armadas» o «el gobierno de Fuji-
mori», pero en Ayacucho (escenario principal del conflicto, donde las personas
se han construido una opinién propia basada en la experiencia que vivieron y no
al discurso oficial) la respuesta mayoritaria fue «los comités de autodefensa» o la
«poblacion de las zonas afectadas».

> Llama la atencién, por ejemplo, que en la seleccion de textos a continuacion se extraiga uno del

mismo capitulo que acabamos de citar, pero referido al Papel fiscalizador de la sociedad civil frente a
las violaciones a los derechos humanos, donde se resalta el rol de la prensa, de las organizaciones de
derechos humanos y de las iglesias.
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En el propio Informe, en la medida en que no se analizan las comunidades
campesinas como organizaciones de la sociedad sino solo como milicias, es decir,
no se les analiza como organizaciones de la sociedad que en un momento se vie-
ron compelidas para salvar sus vidas, sus familias, sus posesiones (no por oficio
ni por ideologia de toma del poder), a actuar con violencia, no termina de quedar
claro que la sociedad, en sus estratos mas pobres, jugd un rol fundamental en
derrotar a Sendero Luminoso, con lo que el discurso oficial, estatal, que destaca el
rol de las fuerzas armadas y policiales, y que excluye a la sociedad organizada, en
la derrota de la subversién, queda como el tinico valido. Asi lo recoge la encuesta
que acabamos de citar.

Reducir la accion de los campesinos y sus organizaciones en el momento en el
que se forman los comités de autodefensa como una suerte de anexos de las fuer-
zas armadas, resta transparencia a la comprension del fenomeno de la violencia
en su totalidad. Efectivamente, en los diferentes informes regionales (tomo V) y
en las conclusiones del capitulo 2 (despliegue regional) del tomo I que se basa en
ellos, aparece una suerte de ciclo que va de una inicial adhesion de las comuni-
dades campesinas de las zonas afectadas a la propuesta de Sendero Luminoso de
fundar «un nuevo Estado», uno que elimine las desigualdades, a una paulatina
desafeccion del orden autoritario instaurado por el grupo subversivo, y que llega,
en el contexto de una creciente violencia, a una toma de posiciéon mayoritaria en
contra de ellos y de acercamiento a las fuerzas armadas.® Es en este punto en el
que en algunas zonas (no en todas) se forman los comités de autodefensa que no
siempre fueron «actores en armas», sino milicias rurales muchas veces armadas
con sus herramientas de campo. En ese momento, en las diferentes zonas afecta-
das, Sendero Luminoso pierde el apoyo que inicialmente tuvo de la sociedad y,
tras actos atroces de venganza e intentos de recuperar el control, se retira. No solo
por temor a las armas, en el sentido de una derrota militar, sino por la pérdida de
su relacion con las sociedades rurales, con el agua necesaria para el pez (como en
el simil de la «carta de Abimael Guzman»), es decir, como una derrota politica.
Y por eso era fundamental analizar la sociedad organizada como actor en el con-
flicto armado y en ella a las comunidades campesinas: sus antecedentes, el punto
en que estaban antes de la incursion senderista, el procesamiento de una relacion
con los alzados en armas y la ruptura.

Pero el Informe Final pierde la oportunidad de hacer este andlisis de actor so-
cial y de remarcarlo en sus conclusiones y entonces las comunidades quedan
como victimas, como escenario, como relatos fragmentados o como victimarios,
pero no como actores de la sociedad.

Infortunadamente, tampoco llego a incorporarse un capitulo sobre los gremios
agrarios que analizara la Confederacion Campesina del Pert1 y la Confederacion

¢ Es realmente sorprendente la regularidad con la que se encuentra este «ciclo» en comunidades

campesinas de diferentes regiones y en diferentes momentos del periodo de violencia. Esa regu-
laridad factual sugeriria analizar en profundidad ese actor.
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Nacional Agraria y, sobre todo, sus federaciones departamentales. La Federacion
Agraria Departamental de Ayacucho (base de la Confederacion Nacional Agra-
ria) quiza no tuvo un rol muy relevante durante el conflicto, aunque funciond
como una de las organizaciones de la regién que denunciaban violaciones de
derechos humanos. La Federacion Departamental de Campesinos de Puno (base
de la Confederaciéon Campesina del Perti) si tuvo un rol muy importante en el
periodo de violencia en la region; lider6 las tomas de tierras que dieron una sali-
da institucional al descontento campesino y fue, junto con la Izquierda Unida, la
Iglesia Catdlica en su version mas cercana a las expectativas populares y diversas
organizaciones no gubernamentales de defensa de derechos humanos y de de-
sarrollo, un bloque de organizaciones de la sociedad que fue una suerte de valla
a la expansion de Sendero Luminoso en el Sur andino al proponer, a diferencia
de la suerte de vacio de sociedad en Ayacucho, proyectos politicos y expectati-
vas de futuro diferentes de la radical «liquidacién del viejo orden» de Sendero
Luminoso."”

3. SOCIEDAD CIVIL Y «SOCIEDAD POLITICA»

Acaso el problema con las organizaciones de las sociedades rurales y particular-
mente con las comunidades campesinas esté en el enfoque, es decir, en el hecho
de que la indagacion por la actuacion desde la sociedad esta articulada, en el
Informe de la CVR y particularmente en la seleccion de textos, en torno a la ca-
tegoria de «sociedad civil» que no remite a este tipo de organizaciones porque
quiza no son parte de ella.

Partha Chaterjee ha propuesto considerar que la categoria «sociedad civil» no
permite dar cuenta de la realidad de las estrategias y de las relaciones con el po-
der que establecen las organizaciones y asociaciones de la enorme mayoria de la
poblacion en las sociedades poscoloniales,'® marcadas por drasticas desigualda-
des o «brechas» (para utilizar un término del Informe de la CVR). Enormes por-
ciones de la poblacién (campesinos, pobladores urbano populares de vivienda o
empleo precario, etcétera) no establecen con el Estado una relacion en términos
de «soberania», es decir, una relacién caracterizada por la defensa de derechos
universales, por la capacidad de ser representados, por la exigencia de accountabi-
lity o de toma de cuentas y vigilancia al Estado, a la manera de la «sociedad civil»
como «sociedad civilizada», cuya preocupacion central es la garantia de que los
procedimientos de acceso y ejercicio del poder no atenten contra la libertad. Mas
bien se trataria de organizaciones cuya relacion con el Estado esta orientada por

Sin un analisis de este tipo de gremios, cuando menos en el caso del Sur andino, queda excesiva-
mente resaltado el rol de las organizaciones vinculadas a la Iglesia catdlica, como se observa en la
seleccion que sigue.

En términos generales, el término «poscoloniales» se refiere a las sociedades no europeas cuya his-
toria auténoma de construccion institucional se vio interrumpida por la intromisién de Europa.
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la «gubernamentalidad» en el sentido de Foucault," es decir, orientada por lo que
hace el gobierno, por el ejercicio de gobierno y sus resultados (no por los procedi-
mientos). Ello en la medida en que muchas de sus condiciones de existencia (te-
ner salud, que los nifios no se mueran con epidemias, tomar agua potable, tener
alimentos, acceder a la educacion y a una posibilidad de mejorar ingresos, poder
vender en una calle o levantar una vivienda sin haber comprado el terreno) de-
penden de la accion, la decision o el reconocimiento gubernamental.®

A estas organizaciones, Chaterjee (2007: 123 ss.) propone llamarlas una «socie-
dad politica». Sugiere que ellas no estan formadas propiamente por ciudadanos
representados, sino por sujetos «gobernados».”! Se trata de organizaciones que re-
quieren negociar con funcionarios o con autoridades electas las condiciones parti-
culares (no los derechos universales), en las que su vida es posible. A diferencia de
la «sociedad civil» que defiende la libertad y, por lo tanto, prefiere un Estado mas
pequefio, que se meta menos en las decisiones particulares, la «sociedad politica»,
por su creciente pérdida de control de las condiciones para la vida y el trabajo, re-
quiere de un Estado mas grande, mas presente, a quien se presiona o con quien se
negocia la realizacion de actos gubernamentales que permitan la vida.”

Efectivamente, el comportamiento de las comunidades campesinas ante la
subversion fue diferente del de la «sociedad civil», pero fue indudablemente una
accion organizada desde la sociedad.

Estas organizaciones, lo que podemos llamar con Chaterjee «sociedad politi-
ca», las comunidades campesinas y también otras que si estan en la selecciéon y en
el capitulo de sociedad del Informe, como las organizaciones de subsistencia de
mujeres, o las organizaciones barriales, por ejemplo, fueron objeto de una accién
de Sendero Luminoso completamente diferente de su accion frente a organiza-
ciones de derechos humanos, iglesias, medios de comunicacion, empresarios e

¥ Véase Foucault (1999), particularmente en el acépite 8. La «gubernamentalidad», que correspon-
de a la 4.a Leccion (febrero 1978) del curso del autor en el College de France afo 1977-1978: «Se-
guridad, territorio y poblacion».
2 El poder que tiene en sus manos el pequefio funcionario, como en el caso que mencionamos antes
de las comunidades campesinas que deseaban su inscripcion, que puede decir a un representante
de comunidad, en pleno conflicto, «vuelva la préxima semana con la firma» para que su organi-
zacion sea reconocida y acceda a politicas sociales o de financiamiento barato, es excepcional, y
se acuerda mal con una relacion de igualdad y menos con una funcién de representacion, donde
el representado es «soberano». Esta misma relacion vertical es la que, al fin y al cabo, termino
también tratando de imponer Sendero Luminoso, solo que con nula eficacia.
En el Pert, Sinesio Lopez propuso también diferenciar niveles de ciudadania con historias di-
ferentes en su evolucion o en la conquista de derechos que le corresponden. Para Lopez, el 56%
de la poblacién, ubicada en el 92% de los distritos del pais, habrian logrado una ciudadania de
segunda o tercera categoria. Véase Lopez (1997).
Desde otra entrada, Alberto Vergara ha propuesto también analizar de manera diferenciada las
expectativas respecto del tamano y presencia del Estado. Para el autor, el sector de la poblacién que
no tiene problemas de inclusién (vive y beneficia de condiciones modernas) vota por propuestas de
un Estado pequefio, sin intervencion en la economia, en tanto que los sectores que pugnan por su
inclusion esperan un Estado grande y presente que apoye sus esfuerzos. Véase Vergara (2007).
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incluso gremios de trabajadores. Con organizaciones barriales y con comunida-
des campesinas lo que hubo fue un intento de copamiento de la direccién; una
relacion politica, no exenta por supuesto de violencia. Ya hemos considerado el
«ciclo» de adhesion-desafeccion-enfrentamiento que parece caracterizar las orga-
nizaciones sociales en el espacio rural. En la ciudad, las asociaciones populares
(barriales, de subsistencia) se constituyeron en un terreno de disputa por el lide-
razgo, procesado muchas veces en asambleas y actos electorales. La seleccion que
sigue cita ampliamente, por ejemplo, el caso de Villa El Salvador y con mucho
menos exhaustividad el caso de Huaycan, ambas «comunidades autogestiona-
rias», ambos casos han sido extraidos de la seccién «Historias representativas».

El caso de Villa El Salvador, muy conocido por el asesinato cometido por Sen-
dero Luminoso de una de sus dirigentes, Maria Elena Moyano, por su visibilidad
como la primera experiencia de comunidad autogestionaria y por la capacidad
comunicativa de lideres como Michel Azcueta, es, sin embargo, un caso de ra-
pido copamiento por parte de Sendero Luminoso, acaso porque el periodo alta-
mente participativo de la poblacion caracterizado por las luchas y negociaciones
en torno a los servicios basicos ya habia pasado y la dirigencia tendia a una cierta
burocratizacion. Mas interesante resulta analizar el caso de Huaycéan, que quiza,
en el Informe de la CVR, se encuentra mejor desarrollado en uno de los capitulos
de relato del conflicto en las regiones” que en el de «Historias representativas»
que se escoge en la seleccion.

Analicemos el siguiente extracto sobre Huaycan:

Era evidente la oposicion del PCP-SL al proyecto autogestionario, y a la vez que
incrementaba sus tacticas de confrontacion y provocacion, buscaba reforzar su tra-
bajo politico sobre todo en las zonas altas que concentraban nuevos pobladores, y
a través del Comité de Electrificacion, con el que llego a controlar la zona E. En los
noventa, a medida que la estrategia contrasubversiva tuvo un giro decisivo en la
capital, se instal6 en Huaycan una base militar, mientras se incentivaron los progra-
mas de asistencia social. En abril de 1991, durante el Segundo Congreso Estatutario
de la CUAH, los senderistas fueron derrotados politicamente por los delegados,
que acordaron organizarse en «autodefensa de masas» frente a la drogadiccion, la
delincuencia y la violencia. Como respuesta, el PCP-SL convocé a un paro armado
para los dias 29 y 30 de abril de 1991, e intentd sabotear las elecciones de mayo,
que igual se realizaron con el apoyo mayoritario de la poblacion, y las garantias
solicitadas a la Policia Nacional. E1 7 de julio la CUAH decidi crear el «Cuerpo de
Autodefensa», restringido a combatir la delincuencia y la drogadiccion, pero una
semana después, durante una ceremonia publica, Fujimori reconocid el organismo
agregandole la tarea de combatir la subversion. Esta «nueva responsabilidad» ori-

% Nos referimos al acapite sobre Lima este del informe sobre la Regién Lima Metropolitana, en el

capitulo 1 (la violencia en las regiones) del tomo IV.
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gino el repliegue de la organizacion, frente al acecho y ataque del PCP-SL contra
las rondas urbanas y contra el Comité de Autodefensa, que terminaria mas tarde
con la muerte de la dirigente Pascuala Rosado (CVR 2003: IV: cap. 1).

El parrafo es ilustrativo tanto de la pretension de copamiento por parte de
Sendero Luminoso a través de un trabajo politico como de las estrategias del Es-
tado (base contrasubversiva y programas de asistencia social, claras politicas de
gubernamentalidad) para lograr la adhesion de la poblacion. Es ilustrativo tam-
bién de las enormes dificultades de estas organizaciones de la «sociedad politica»
para mantener su autonomia: logran derrotar politicamente a Sendero Luminoso
en una asamblea publica, pero sus Cuerpos de Autodefensa, pensados para el
control de la delincuencia y la drogadiccién (decisiones de autonomia), terminan
instrumentados por el Estado en el «combate a la subversion», contexto en el cual
una de sus dirigentes resulta asesinada.

4. TRES CATEGORIAS DE SOCIEDAD ORGANIZADA PARA ENTENDER EL CONFLICTO

De la discusion que hemos introducido hasta ahora, que intenta sustentar la di-
versidad de relaciones Estado-Sociedad que existen en un pais atravesado por
brechas profundas, y la diversidad por lo tanto de tipos de organizaciones so-
ciales que actuaron en el conflicto, podriamos concluir que para comprender la
actuacién de las organizaciones de la sociedad peruana en el conflicto armado
interno, requerimos mirar la sociedad desde tres categorias de sociedad organi-
zada: la sociedad civil en el sentido hegeliano de «campo de batalla» o de expre-
sion de intereses particulares, que nos lleva a analizar el comportamiento de los
gremios, empresariales y laborales; la sociedad civil en el sentido habermasiano
del espacio publico y deliberativo de la autonomia de la sociedad, que recoge la
tradicion liberal y que nos llevaria a analizar la actuacion de las organizaciones
de derechos humanos y los medios de comunicacién,* y la «sociedad politica»
que nos lleva a analizar el rol de las comunidades campesinas y las organizacio-
nes barriales y de subsistencia. Cada una tuvo un rol y un tipo de relacién con los
actores en armas.

En el caso de la sociedad civil como organizaciones expresivas de intereses
particulares, no hay mucho que decir respecto de su rol en el conflicto. A con-
tinuacion, la seleccién recogida en este volumen da cuenta de la historia de las
organizaciones empresariales y la situacion de los gremios laborales antes del

No mencionamos a las iglesias; mas adelante vamos a fundamentar que lo que podemos incorpo-
rar como sociedad civil, es el analisis de las organizaciones sociales inspiradas en la fe que, como
se verd en la seleccién mas adelante, fueron un contingente muy importante de las organizaciones
de defensa de los derechos humanos; no las iglesias en tanto tales, y particularmente la iglesia
catolica, un actor mas bien politico institucional que una organizacién de la sociedad. Pero sobre
ello volveremos.
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conflicto. Pero los textos seleccionados hacen evidente que ambos, empresarios y
gremios laborales, seguian, en el marco del conflicto armado, sus propios enfren-
tamientos sin cambios significativos; es decir, los gremios laborales no cambiaron
una «cultura radical» asociada al clasismo, y los gremios empresariales mantu-
vieron comportamientos autoritarios, verticales y excluyentes, convocando al Es-
tado a actuar con «mano dura» frente a los conflictos sindicales. En un contexto
de violencia servia para desprestigiarse mutuamente.

Respecto de los actores en armas, sus practicas frente a esta sociedad civil
corporativa fueron diferenciadas. Los grupos alzados en armas atacaron empre-
sarios y empresas (propiedades, fabricas, campamentos mineros). Los gremios
laborales mas bien fueron atacados por ambos: por Sendero Luminoso quien
buscaba eliminar una dirigencia que les impedia ingresar a los sindicatos o radi-
calizar las medidas de lucha sindical, y por las fuerzas armadas y policiales, tanto
porque suponian una cercania con los grupos en armas, como por aprovechar el
contexto de violencia para socavar gremios conflictivos.

Como balance, a muchos afios de terminado el conflicto, podria decirse que
esta sociedad civil colabord poco con la pacificacion, y al mismo tiempo algunas
de sus organizaciones, particularmente los gremios de trabajadores, resultaron
ser de entre los sectores mas afectados de la sociedad.” La pérdida de dirigen-
tes nacionales e intermedios debilité fuertemente el sindicalismo peruano; por
ello, el desmontaje de derechos y conquistas laborales, asociado a las politicas de
ajuste estructural y al nuevo modelo centrado en la apertura de oportunidades
al gran capital privado y la exportacion, fue mucho mas facil y radical que en el
resto de América Latina.

Mas relevante resulta el analisis de la sociedad civil como espacio publico de
deliberaciéon y autonomia que defiende la libertad frente a los excesos autorita-
rios del Estado. Destaca, y la seleccién a continuacion es generosa en textos, la
importancia de la accion de vigilancia y denuncia de las violaciones de derechos
humanos que realizaron las organizaciones del movimiento de derechos huma-
nos y también una parte de los medios de comunicacion.”® Un elemento intere-
sante en la seleccion que sigue es la firmeza de estas organizaciones en mantener,
junto con su militancia en defensa de los derechos humanos, una posicién neutral
que, en un contexto en que el Estado y los grupos alzados en armas polarizaban

% Es bueno recordar que la década de violencia en que son agredidos empresarios y dirigentes
de gremios laborales es también la década en que entra en crisis el modelo de industrializacién
completo; la manifestacion mas evidente de la crisis fue la quiebra masiva y el cierre de fébricas
desarrolladas en el contexto de un modelo proteccionista de sustitucién de importaciones. La si-
tuacién, por ejemplo, del aparato industrial de una zona obrera como la carretera central, devino
un desastre y, en el contexto de la violencia, un terreno de guerra.

% Es muy interesante el analisis de los medios de comunicacion en la seleccién que sigue, y muy
util para discutir su ulterior «captura» (y entonces pérdida de autonomia) por el autoritarismo
fujimorista. Analizar los medios en términos de sociedad civil en el sentido de espacio publico,
seria muy util hoy en dia, pues permitiria discutir si efectivamente han vuelto a serlo.

25



26

LAS ORGANIZACIONES SOCIALES DURANTE EL PROCESO DE VIOLENCIA

la sociedad buscando adhesiones, las hizo blanco del ataque de ambos. Esta po-
sicion neutral de denuncia de las agresiones tanto del Estado como de los grupos
alzados en armas que lograron construir y cimentar las organizaciones de dere-
chos humanos en el Perti, fue pionera a nivel internacional. Tradicionalmente, se
identificaba como violador de derechos humanos exclusivamente a los Estados
autoritarios. Las organizaciones peruanas levantan la cuestion de la denuncia
también de las violaciones de derechos por parte de los alzados en armas, am-
pliando el concepto de derechos humanos y el campo de su defensa. El tema era
delicado y las organizaciones debieron construir un complicado equilibrio recha-
zando la violencia subversiva, al mismo tiempo que reconociendo los problemas
estructurales asociados a su despliegue en las regiones mas pobres.

Este rol, desde una posicion neutral, de denuncia por parte de las organizacio-
nes de derechos humanos y de una parte de la prensa, fue crucial en el desarrollo
del conflicto, pues significaron efectivamente una vigilancia de la sociedad para
evitar que el Estado afirmara sus rasgos mas autoritarios y violara impunemente
derechos humanos. El tinico control fue el de la sociedad® que funcioné porque
las organizaciones también denunciaron, internamente y en el exterior, a los gru-
pos alzados en armas.

El efecto muy positivo de su neutralidad fue pues el control (en la medida de
sus fuerzas) del autoritarismo del Estado y la posibilidad entonces de afirmacién
del Estado de derecho atin en el marco de un conflicto armado de la magnitud
del que vivimos. Asi, si bien no se pudo estrictamente controlar que se formaran
grupos paramilitares o comandos «especiales» del Estado para actuar fuera del
marco institucional,® si se logré que estos no pudieran actuar con libertad al ser
sistematicamente denunciados, al igual que las acciones militares abiertas contra
la poblacion civil de las comunidades rurales de la sierra.

En el Informe Final y en la seleccion de textos que aqui se presenta, las or-
ganizaciones de derechos humanos y los medios de comunicacion, se analizan
separadamente. Habria que mencionar que ambas son imprescindibles, es decir,
que las organizaciones no habrian podido tener una eficacia, si sus denuncias no
hubieran sido recogidas por un sector de los medios de comunicacion.

Qué es lo particular, en este escenario de sociedad civil, de las iglesias. Habria
que recordar, en primer lugar, que cuando menos en el caso de la Iglesia catolica,
no estamos ante unas organizaciones democraticas, cuyo posicionamiento, cuya
funcién y cuyas opciones, dependan de decisiones democraticas de las personas
que forman parte de ellas. Si en el Perti, durante el conflicto armado interno, es po-
sible identificar dos tipos de comportamiento en las autoridades de la Iglesia cato-
lica (uno inspirado en la iglesia popular y otro mas bien tradicional y conservador),

¥ En parte, también parte de la Izquierda Unida en el Congreso cumpli6 el rol de control de la

violencia estatal.

% Nos referimos al «comando Rodrigo Franco» y al «Grupo Colina».
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esto no se debe a una eleccién democratica (ni de los fieles, ni de los clérigos), sino
a un tipo de correlacion de fuerzas establecido en Roma o, mejor dicho, al hecho
de que una correlacion, la mas favorable a la iglesia popular y que jugé un rol im-
portante en la defensa de los derechos humanos en lugares como Puno, Cajamarca
o San Martin, estaba en su periodo final y otra, conservadora, tradicionalista, que
empezaba a posicionarse nombrando nuevas autoridades eclesiales, como el caso
de quien fura arzobispo de Ayacucho y hoy arzobispo de Lima y primado de la
Iglesia catdlica peruana, y que clamaba por «mano dura» y cerraban los ojos ante
los «excesos» de las fuerzas armadas y cuyos estamentos mas bajos hicieron lo mis-
mo que las autoridades estatales: abandonar la zona de conflicto.

Pero uno u otro comportamiento venian organizados desde una autoridad
(nueva o residual), no desde la sociedad. El andlisis de la Iglesia catdlica quiza
hubiera sido mejor ubicado con las categorias de un analisis politico institucio-
nal. Eso dicho, el rol diferenciado de las autoridades eclesiales, analizado por
regiones en los textos que se publican a continuacion, es muy interesante y muy
valioso. Pero quiza es también expresivo de las carencias de secularidad (y ciuda-
dania) de la sociedad peruana.

Lo que si es propio de la sociedad civil son las organizaciones sociales (de
ciudadanos libres y auténomos) inspiradas en la fe. En nuestro caso, estas princi-
palmente fueron organizaciones de defensa de derechos humanos.

Y, finalmente, una tercera categoria de organizaciones de la sociedad, las or-
ganizaciones de la «sociedad politica» a las que nos hemos ampliamente referido
antes: comunidades campesinas, organizaciones de subsistencia, organizaciones
barriales.

Como hemos adelantado, la relacion con los actores en armas fue diferente de
los casos de las organizaciones de la sociedad civil en sus dos acepciones. Aqui,
en el terreno de la gubernamentalidad, estamos ante dos fuerzas de «Estado», o
uno existente y otro intentando formarse, disputando la adhesion de estas orga-
nizaciones. La historia de escasa eficacia del primero para promover minimos
de vida digna (y hasta de estar presente con servicios) probablemente se asocia
a la inicial simpatia (o cuando menos interés) de organizaciones sociales por el
segundo. Los extremos de autoritarismo y de violencia, sin embargo, restan a los
grupos alzados en armas este inicial apoyo (o empatia) popular; en ese momento,
la sociedad, estas organizaciones de la sociedad, la «sociedad politica» empieza a
cumplir el rol fundamental de derrotar politicamente la subversion.

Si las organizaciones de la «sociedad civil» lograron controlar el autoritarismo
del Estado, las organizaciones de la «sociedad politica» lograron controlar el des-
potismo de los alzados en armas, sacarlos del campo y posibilitar su derrota final.

Pero esta parte de la historia, que requiere el analisis de organizaciones socia-
les como las comunidades campesinas, requiere ain profundizarse. Entre tanto,
una parte de la historia de la sociedad en el conflicto, la que signific poner limi-
tes al autoritarismo estatal, si quedo bastante bien analizada y las paginas que
siguen dan cuenta de ello.
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REFLEXIONES GENERALES

1. ACTUACION DE LA SOCIEDAD CIVIL DURANTE EL CONFLICTO
1.1. Responsabilidades de la sociedad civil®

Las instituciones del Estado acttian en el ejercicio de funciones para las que estan
legalmente autorizadas. Debido a que actiian como agentes de la voluntad ciu-
dadana y responden a sus requerimientos, las instituciones estatales tienen que
rendir cuentas ante ella o, dicho de otra forma, asumen la responsabilidad politica
de sus actos. Por el contrario, los grupos de la sociedad civil, en ejercicio de las
libertades constitucionalmente establecidas, asumen tareas de interés publico en
forma voluntaria porque consideran que éstas deberian estar incluidas en el de-
bate ciudadano o entre las areas de atencion estatal. En dicho ejercicio, responden
Unicamente ante la asamblea de sus asociados y no asumen responsabilidades po-
liticas ante la nacion, pues sus tareas no derivan de mandato electoral o de nom-
bramientos oficiales; sin embargo, si tienen responsabilidad moral por sus actos.
A partir de este caracter particular, se derivan dos consecuencias fundamen-
tales para evaluar la actuacién de las agrupaciones voluntarias. En primer lugar,
estas asociaciones, al no ejercer ninguno de los atributos del gobierno ni aspirar a
ejercerlos, establecen sus propios limites y adoptan, en general, tareas tales como
la formacién de opinidn, el apoyo a la gestion de recursos materiales y la pro-
mocion del ejercicio efectivo de derechos dentro de un marco de propuestas que
puede aspirar a reformar los poderes legalmente establecidos pero no a usurpar-
los. Esto es asi porque, en segundo lugar, las organizaciones de la sociedad civil
asumen como requisito previo para su existencia o como ideal normativo fun-

! En: 1.1. Responsabilidades de los organismos de la sociedad civil durante el conflicto armado
interno, 1. El movimiento de derechos humanos y el conflicto armado interno, Capitulo 3: Las
organizaciones sociales, tomo III, pp. 294-295.
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damental las libertades propias de un Estado democraticamente constituido. La
actuacion de la sociedad civil no puede ser libre si el Estado no acepta la validez
de la opinion ciudadana como base de su legitimidad.

Una asociacion civil que acepte realizar funciones auxiliares bajo un Estado
autoritario sin defender los derechos civiles se convierte en un organismo paraes-
tatal. En el otro extremo del espectro, una asociaciéon que busque subvertir un
régimen democratico buscando reemplazarlo por un orden distinto, por mas que
funcione abiertamente, es un organismo politico interesado en la toma del poder
y no debe confundirse con la sociedad civil.?

1.2. Papel fiscalizador de la sociedad civil frente a las violaciones
a los derechos humanos®

La existencia de prensa independiente, que documentaba horrores, incluso en las
zonas directamente afectadas por la violencia, fue (...) un factor que contribuy6 a
frenar la brutalidad de las acciones contrasubversivas y a crear un clima contrario a
los grupos subversivos, especialmente al recurso de los secuestros y al terror. (...)

Existieron, ademds, organismos fiscalizadores desde la sociedad civil, que
cuestionaron los crimenes y violaciones de los derechos humanos, tanto del Esta-
do como de los grupos subversivos: organismos de derechos humanos, sectores
importantes de la Iglesia Catdlica y de las iglesias evangélicas. Aun cuando en
buena parte del conflicto fueron una minoria, le restaron, sin embargo, legitimi-
dad nacional e internacional tanto a la subversion, que trataba de presentarse
en el extranjero como una guerrilla romantica y popular, como a las estrategias
contrasubversivas de «guerra sucia».

1.3. Respuesta organizada de la sociedad civil frente
a las desapariciones forzadas*

Si bien no es posible indicar con precision cuando se produjeron las primeras
desapariciones forzadas, las estadisticas permiten constatar que al poco tiempo
de haberse instaurado los Estados de Emergencia se empezaron a presentar las
primeras desapariciones forzadas.” La practica recurrente se estableceria a partir

De acuerdo con esta consideracion, los sindicatos oficiales creados bajo control del partido tnico
en los sistemas totalitarios de Europa del Este no podrian haber sido considerados organismos
de la sociedad civil en la situacién previa a 1989. Del mismo modo, los organismos de apoyo a la
accion terrorista de grupos nacionalistas que actian en Europa occidental no pueden ser conside-
rados organismos de la sociedad civil sino meramente integrantes de una estructura criminal.

*  En: 8. ;Por qué los grupos subversivos fueron derrotados?, Capitulo 1: Explicando el conflicto
armado interno, tomo VIII, pp. 50-51.

En: Apéndice: desaparicion de Pedro Eduardo Haro cruz y César Augusto Mautino Camones
(1989), 2. Las desapariciones forzadas, Capitulo 1: Patrones en la perpetraciéon de crimenes y
violaciones de los derechos humanos, tomo VI, p. 133.

> Ibidem.
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de febrero de 1983, coincidentemente con la implementacion de los comandos
politico-militares. De este modo, entre febrero y julio de 1983 se registrarian 178
casos de desaparicion forzada. En los meses y afios siguientes las cifras irfan en
aumento,’ lo que provocaria la reaccion de la sociedad civil a través de los fami-
liares directos, las organizaciones no gubernamentales, las iglesias, los colegios
profesionales y el periodismo, que dieron cuenta de los problemas originados
por la violencia politica y las violaciones de derechos humanos en el pais.”

Desde 1989, la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos difundié Infor-
mes Anuales de la situacion de los derechos humanos en nuestro pais, en especial
de los desaparecidos. En el primero de ellos sefial6 que entre 1987 y 1988 el Perti
fue el pais con mas detenidos-desaparecidos en el mundo, con 79 y 170 victimas,
respectivamente, y que para 1989 la cifra habia aumentado a 300 victimas. En
1990 denuncid la existencia de 246 personas detenidas-desaparecidas, cifra que
ubicaba, por cuarto afio consecutivo, a nuestro pais en el primer lugar en la lista
del Grupo de Trabajo de Naciones Unidas.®

2. ALGuNoOS PERJUICIOS SUFRIDOS POR LA SOCIEDAD CIVIL DURANTE
EL CONFLICTO

2.1. La intolerancia del PCP-SL hacia las organizaciones sociales’

La concepcion totalitaria del PCP-SL condujo (...) a una extrema intolerancia hacia
las organizaciones sociales, intolerancia que dio lugar al asesinato masivo de diri-
gentes sociales y comunales, tanto varones como mujeres. E1 PCP-SL asesino, asi, a
alcaldes varas y a dirigentes campesinos, sindicales, barriales, magisteriales y de or-
ganizaciones de mujeres. La organizacion subversiva eligié como sus victimas tanto
a lideres locales como a reconocidos dirigentes nacionales de las organizaciones so-
ciales mas importantes. El resultado de esta estrategia de asesinatos y amenazas fue
el debilitamiento del tejido social y el deterioro de la institucionalidad en el pais.

2.2. Desapariciones forzosas de miembros de organizaciones sociales™

En la medida de que los perfiles de presuntos militantes o simpatizantes de organi-
zaciones subversivas eran de caracter muy general, sectores muy diversos de la po-

Ibidem.

Ibidem.

Ibidem.

En: Conclusiones, 1. El Partido Comunista del Perti-Sendero Luminoso, Capitulo 1: Los actores
armados, tomo II, p. 129.

10" En: 2.3.2. Objetivos de la desaparicion forzada, 2.3. Elementos que posibilitaron la extension de la
practica de la desaparicion forzada en el Pert, 2. Las desapariciones forzadas, Capitulo 1: Patro-
nes en la perpetracion de crimenes y violaciones de los derechos humanos, tomo VI, pp. 83-84.

© ® N o

31



32

LAS ORGANIZACIONES SOCIALES DURANTE EL PROCESO DE VIOLENCIA

blaciéon de las localidades afectadas por el conflicto armado interno fueron blanco
de la desaparicion forzada. Estos perfiles incluyeron a los miembros de organiza-
ciones sociales legales, sospechosas de estar infiltradas por elementos subversivos.
Un ejemplo de ello son los casos de desaparicion, en 1991, de varios profesores
afiliados al Sindicato Unico de Trabajadores de la Educacion Peruana (SUTEP) que
fueron presentados ante el Comité de Libertad Sindical de Organizacion Interna-
cional del Trabajo (OIT, caso 1598, presentado en 1993).



II

LOS SINDICATOS Y LOS GREMIOS

1. RELACION ENTRE SINDICATOS, GREMIOS EMPRESARIALES Y ESTADO ANTES
DEL CONFLICTO Y DURANTE ESTE

1.1. Presentacion general®

Concluido el Primer Congreso del Partido Comunista del Perti Sendero Lumino-
so (PCP-SL), en 1988, dicha organizacion se prepar6 para dar el salto cualitativo
hacia lo que denominé equilibrio estratégico. En ese sentido, una de las cuestio-
nes fundamentales que debia definir ese nuevo momento era la incorporacion
del escenario urbano en su guerra popular, para lo cual readecud la linea de masas
que hasta ese momento venia ejecutando. Ademas de los campesinos, que no
perderian su condicion de fuerza principal en esta etapa, ahora se hacia necesario
incorporar a otros sectores.

Segtin el documento Linea de masas, uno de los varios que resumieron las con-
clusiones aprobadas en dicho Congreso, se afirmo que la guerra popular involucra-
ria a los obreros —«clase dirigente de todas las revoluciones» — y trabajadores que
«tienen como reivindicaciones especificas arrancar conquistas y derechos como sa-
lario, jornada y condiciones de trabajo». Asimismo, se debia organizar a las muje-
res —«la mitad del mundo»—, los jévenes, los nifios y los intelectuales y movilizar
a las «masas pobres de las ciudades que estan en los barrios y las barriadas».

Estos puntos fueron tocados luego por Abimael Guzman Reinoso en la denomi-
nada «Entrevista del siglo», en la que los desarrollé de alguna manera. Asi, afirmé
que el instrumento politico en las ciudades seria el Frente Revolucionario de De-
fensa del Pueblo, destinado a «nuclear fuerzas [sic], socavar el orden reaccionario y
aglutinar a las clases en funcion de la futura insurrecciéon». A continuacion, destaco
el rol que le tocaba jugar al proletariado y el objetivo politico inmediato que debia

! En:2.1. Los sindicatos y los gremios empresariales, 2. Los sindicatos, los gremios empresariales y
las organizaciones de mujeres, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 318-319.
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conseguirse con este sector: «<no podemos dejarlo en manos del revisionismo ni del
oportunismo». Asimismo, subrayo que las barriadas eran importantes para Sendero
Luminoso desde afos atras, lo que se veia reflejado en la directiva emanada en 1976
que decia: «tomar barrios y barriadas como base y proletariado como dirigente».

Bajo este orden de cosas, entonces, Sendero Luminoso dio inicio a una presencia
mas notoria en el &mbito sindical y tuvo como su motivacion inicial debilitar y even-
tualmente destruir la influencia que tenian alli las organizaciones de la izquierda
legal, que denominaba «revisionistas». Aunque el PCP-SL hablo de sindicatos en tér-
minos generales, el hecho fue que al enfocarlos como parte de su estrategia urbana se
referia a los formados por obreros industriales. Aun si se tiene en cuenta esta acota-
cion, la realidad fue mucho mas compleja que el esquema supuesto por el PCP-SL.

En primer lugar, hubo varios factores estructurales que envolvian al mundo sin-
dical entre los cuales destacaba el hecho de que su desarrollo y expansion estuvo inti-
mamente ligada a las politicas de sustitucion de importaciones mediante la industria-
lizacion, el crecimiento del sector servicios y la expansion del Estado. Asimismo, esta
realidad no se present¢ inalterable con el transcurrir del tiempo. Por el contrario, luego
de su crecimiento y apogeo, decliné hacia fines de los afios 70 y dio lugar a una crisis en
el sector industrial que fue determinante para la suerte corrida por los sindicatos.

En segundo lugar, como correlato de este escenario, el movimiento sindical
respondié conforme a una experiencia organizativa que llevo varias décadas de
gestion, por lo que permitid la conformacion de una cultura que mostraba carac-
teristicas definidas. Este aprendizaje proporciond un marco definido a las poten-
cialidades y los limites bajo los cuales se condujo el sindicalismo peruano.

En tercer lugar, parte de esta cultura sindical fue moldeada, a su vez, por las
actitudes y concepciones que ponian en practica los empresarios por un lado y el
Estado por el otro. Las concepciones violentas del PCP-SL seran leidas por estas
instancias de acuerdo con sus propias experiencias.

De esta manera, cuando el PCP-SL busc arraigarse como protagonista en el
mundo obrero, las respuestas que obtuvo estuvieron condicionadas por esta serie
de elementos y, como veremos luego, ello determiné su fracaso politico.

1.2. Aparicion del PCP-SL en el escenario de conflictos preexistentes entre
sindicatos, gremios empresariales y Estado

A. Debilitamiento y radicalizacion del movimiento obrero durante el
gobierno aprista?

En 1985, el candidato aprista Alan Garcia Pérez gana las elecciones generales
con un incuestionable respaldo popular. Como se recordard, plante6 una reacti-

2 En: 2.1.3. Las expectativas y la desazoén, 2.1.3. La violencia, 2.1. Los sindicatos y los gremios em-
presariales, 2. Los sindicatos, los gremios empresariales y las organizaciones de mujeres, Capitu-
lo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 336-339.
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vacion econdmica heterodoxa y enfatizé que el Estado se dirigiria a la base de la
pirdmide social compuesta por campesinos, desempleados y subempleados. Asi,
en su piramide social, el sector sindicalizado aparecié en el bloque de los que
denomin¢ privilegiados, junto a los empresarios, sin tomar en cuenta la profunda
pérdida de capacidad adquisitiva que habia sufrido este grupo durante los afios
anteriores.

Aprovechando el impulso politico inicial del gobierno aprista, Carlos Blancas
—primer ministro de Trabajo— deline¢ algunas iniciativas de lo que deberia ser
la politica laboral. En lineas generales, propuso una reorganizacion profunda de
su portafolio para quebrar la ineficiencia e inmoralidad que imperaba. Por otro
lado, se debian mejorar los sistemas de control sobre el cumplimiento de la legis-
lacién laboral en las fabricas, incentivar la generacion de empleo e institucionali-
zar los mecanismos de consenso para resolver los conflictos laborales.

Durante los primeros meses, una serie de sefhales hicieron sospechar una nue-
va actitud del Estado con respecto a los trabajadores, pero pronto esta ilusion se
diluyd. Las reformas propuestas por Carlos Blancas quedaron truncas luego de
que éste dejara de ejercer sus funciones. Hacia 1986, es decir, s6lo un afio des-
pués, volvera a surgir un nuevo ciclo de fuertes conflictos laborales.

El inicio del conflicto fue el decreto supremo que eliminaba el horario de ve-
rano en las dependencias publicas, algo que fue interpretado por los trabajadores
del sector estatal como impositivo y unilateral. Pronto el malestar tomo cuerpo y
provocd incluso la reactivacion de la hasta entonces alicaida CITE.

Otra cuestion polémica fue lo relativo a la estabilidad laboral. En febrero de
1986, se promulgo la ley 24514 que dejo sin vigencia el decreto ley 22126. Sin
embargo, una serie de modificaciones alteraron el proyecto original y dejaron de
lado importantes consideraciones que habian sido sefialadas por los dirigentes
sindicales. No obstante, el desencanto mayor fue el que produjo el decreto supre-
mo que creo el programa de empleo (PROEM), que autorizaba a las empresas la
contratacion de trabajadores sin estabilidad por un plazo maximo de dos afios
bajo el argumento de que asi se fomentaba el empleo.

Como era previsible, el PROEM fue usado extensivamente por los empresa-
rios para evadir de esa manera la estabilidad laboral y, como correlato de eso,
prevenir situaciones de huelgas o paros. Para Lima Metropolitana, la incidencia
de la contratacion a través del PROEM fue bastante alta. Un estudio de Peri Pare-
des sefial6 que, en Lima, la industria absorbia el 37% de la ocupacion asalariada
privada hacia junio de 1986; pero, en este mismo sector, el PROEM representaba
el 73% «existiendo una clara asociacion entre menor duracion de los contratos y
mayor tamano de las empresas, concentrandose mayormente en la gran empresa
industrial» (Paredes 1987).

La mayor disponibilidad de capital no se tradujo en beneficios para los traba-
jadores, sino en la maxima utilizacion de las ventajas que otorgaba el mercado y
las regulaciones definidas por el Estado por parte de los empresarios. El resul-
tado obtenido, por tanto, fue el incremento del subempleo por ingresos. Esto no
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hizo sino agravar la precariedad entre los trabajadores asalariados e impact¢ de
manera importante en la representatividad sindical. La negociacion colectiva se
atomizo y los sindicatos estaban imposibilitados de organizar estos contingentes
cada vez mas amplios de eventuales. Para entonces, se calculaba que el 56% de
los obreros tenia este estatus.

Un tercer asunto fue la politica salarial. La reactivacion econémica de los pri-
meros afnos del gobierno aprista no alcanzé mayores beneficios para el sector tra-
bajador y esto porque hubo directivas expresas para establecer topes salariales. A
pesar de ello, hubo significativos aumentos para los sindicalizados, sobre todo en
1986; pero ello se debio al poder que susceptible de ser ejercido por los sindicatos.
Asi, las huelgas entre 1985 y 1986 pasaron de 12,228 horas/hombre perdidas a
16,867. En la manufactura, en ese mismo lapso, pasaron de 2,768 horas/hombre
perdidas a 7,196 en 1986.

Entre ellas resaltaron, en el sector publico, las huelgas de Centromin —entre
los meses de febrero y marzo de 1986—, ESAL, Luz y Fuerza, ferroviarios, petro-
leros y pesca. En el sector privado, la de mayor importancia fue la de la Federa-
cion Textil; ocurrid en septiembre de 1986, durd 45 dias e involucrd a mas de 30
mil trabajadores.

Los textiles reclamaban, sobre la base de la bonanza del sector, les sea devuelto
el derecho a tener ingresos indexados. Un dirigente textil afirmé: «nosotros, en los
momentos mas dificiles de la crisis, hemos aportado nuestro sacrificio soportando
salarios muy bajos; sin embargo, estando ahora los empresarios en un amplio auge,
tenemos una lucha porque ellos se niegan a concedernos ningtin beneficio».

En este sentido, la constatacion generalizada en el medio sindical fue que,
conforme tomaba cuerpo la reactivacion, la negociacion colectiva se desnaturali-
zaba cada vez mas, ya no por la rentabilidad y las dificultades de la empresa, sino
por los limites impuestos desde el Estado.

Los diversos factores que compusieron el escenario laboral durante los afios
80 permiten aseverar que los nudos conflictivos fueron muchos y de indoles muy
diversas, lo que alerta sobre las respuestas simples que pueden darse sobre este
tema. Pero, en medio de este aparente farrago de causalidades, quedan claro al
menos tres asuntos que resultan basicos para explicar el desarrollo de opciones
extremistas dentro del movimiento sindical. Primero, las dificultades cada vez
mayores en las que deben desenvolverse los sindicatos, que disminuyen paula-
tinamente su capacidad de negociacion. Segundo, un sector empresarial que ne-
cesitaba precisamente del debilitamiento sindical para seguir reproduciendo un
esquema de rentabilidad asentado basicamente en la disminucién de los costos
laborales. Tercero, un Estado incapacitado para ejercer su papel de arbitro en las
disputas laborales y propenso a aceptar las demandas de los empresarios, lo que
lo convierte en una suerte de parachoques del conflicto social.

Se debe agregar la profunda decepcion que causaron entre los trabajadores las
promesas incumplidas del gobierno de Alan Garcia Pérez, quien siempre estuvo
presto para concertar con el sector empresarial y evitd materializar alguna via
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eficaz de incorporacion del sector laboral. Cuando la crisis cundié nuevamente,
ante el descalabro de la politica econdémica, el escenario sindical dificilmente po-
dia ser controlado. En ese momento, el PCP-SL deja de ser una simple amenaza
y aparece con toda nitidez.

Ante esta situacion, los margenes de maniobra de los sindicatos fueron cada
vez mas estrechos. Pasados los efectos de una recuperacion intentada por el lado
heterodoxo, la crisis sobrevino con intensidad de catastrofe demoliendo la capa-
cidad adquisitiva de los trabajadores y las posibilidades de empleo medianamen-
te remunerado.

Los efectos no serian pasajeros y durarian hasta 1993. Ricardo Infante sefiala
las caracteristicas que adquiri6 el mercado laboral (Infante 1995). En ese lapso de
tiempo, el sector informal del empleo urbano aumenté del 35% en 1984 al 45% en
1993, lo que quiso decir que 2/3 de los puestos de trabajo pertenecieron a activi-
dades informales. Por otro lado, el desempleo abierto aumento del 8.9% al 9.9%
entre ambos afos, lo que significo que el indice de precariedad laboral (personas
con problemas de empleo) aumento del 50.5% en 1984 al 58.7% en 1993. De esta
forma, el subempleo pasé a constituir la actividad mayor (70.7%) entre los asa-
lariados.

¢(Donde estuvieron localizadas las causas de este cuadro? Entre los afnos en
mencion, hubo un crecimiento persistente de la oferta laboral. Sin embargo, el
sector moderno de la economia no generd suficientes empleos. Esto se debio, en
gran parte, al comportamiento laboral de las grandes empresas (con mas de cien
trabajadores), las que se contrajeron al ritmo del 1.6% anual entre 1984 y 1990,
con lo que su participacion en el empleo privado se redujo del 37.1% al 26.2%
entre ambos afos.

Esto contrastaba con el comportamiento de las empresas pequenas (10 a 19
trabajadores) y medianas (20 a 100 trabajadores), cuyos niveles de ocupacion se
expandieron entre un 8.3% y un 7.1% entre 1984 y 1990, con lo cual pasaron a
sustentar la generacion de empleos en el sector moderno privado.

Aparentemente, esta situacion, ademas de afectar a los trabajadores, también
disminuia las utilidades de las empresas. Sin embargo, parece que no ocurrio asi.
En efecto, la inflexibilidad de los niveles de empleo en el sector moderno condujo
a una disminucion de la productividad del trabajo, pero ésta fue contrarrestada
con creces por la fuerte reduccion de los salarios reales, el deterioro del tipo de
cambio, las bajas tarifas de los servicios publicos y los subsidios arancelarios.
Asi, habia un alto grado de probabilidad de que el margen total de ganancias en
el sector moderno no solo se mantuviera sino que aumentara hacia finales del
periodo en mencién, mientras que su participacion en la ocupacion urbana total
se redujo del 38.8% en 1984 al 36.7% en 1990.

La critica situacion determiné que vuelvan a convocarse paros nacionales. El
19 de mayo de 1987 se realiz6 el primero de esta etapa y tuvo como rasgo so-
bresaliente que, en esos momentos, también se estaba realizando un paro de las
fuerzas policiales que influyd en el éxito de la medida.
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El 28 de enero de 1988, se realiz6 el siguiente paro. Ademas de ser convocado por
la CGTP lo fue por la Asamblea Nacional Popular (ANP), cuyas direcciones sindica-
les y politicas de izquierda deslindaron y se enfrentaron con el PCP-SL. Ese mismo
ano se convocaron los paros del 19-20 de julio y del 13 de octubre. En ambos, al igual
que en el anterior, se establecieron distancias claras con la ideologia del PCP-SL.

El PCP-SL no era un actor reciente en el movimiento laboral por ese entonces.
En ese sentido, resulta muy importante subrayar su actitud frente a los paros
nacionales de fines de los afios 70. Como se recuerda, su vision cerrada y extrema
de la politica los condujo a tildar a dichas medidas como revisionistas —califica-
cion fundamentada en el solo hecho de que la conduccién estaba en manos de la
CGTP— vy, por lo tanto, se opuso a ellas.

En los afos siguientes, todo parece indicar que el PCP-SL intentd lograr al-
guna presencia entre los trabajadores mineros de la sierra central, especialmente
en Cerro de Pasco, en donde organiz6 una escuela sindical con la intencién de
captar y formar cuadros. Aparentemente, no les fue bien y su presencia no fue
notoria hasta mediados de los 80, momento en que reaparecieron empleando
otras modalidades técticas. Sin embargo, es probable que ya desde esta época
fueran integrando y educando a los trabajadores que afios después dirigieron los
atentados perpetrados en este sector.

Por otro lado, en los afnos 70, el PCP-SL habia generado un organismo, el Mo-
vimiento de Obreros y Trabajadores Clasistas (MOTC), cuyo objetivo era articu-
lar al partido con los trabajadores urbanos. Si bien el MOTC no tuvo presencia
entre las masas sindicalizadas, tuvo alguna actividad entre los trabajadores am-
bulantes e informales.

Forma de insercion de grupos subversivos a los sindicatos
de la carretera central®

Durante los tltimos afios de la década de 1980 y los primeros de la de 1990, al rit-
mo de una intensa presencia en Lima metropolitana, el PCP-SL y, en menor me-
dida, el MRTA, parecian expandirse de manera vertiginosa en los sindicatos. Era
previsible que asi sucediera. A estas alturas, el fendmeno subversivo empezaba a
afectar casi la totalidad de la vida nacional y el sector laboral no podia quedar de
lado, mas atin cuando Abimael Guzman y otros dirigentes de su partido habian
trazado ya las lineas matrices que debian conducir la «guerra popular» a partir
de 1988, cuando las urbes adquirieran importancia y, en consecuencia, el movi-
miento sindical era un mecanismo fundamental para sus acciones.

No era un esquema novedoso: habia sido habitual que la izquierda legal uti-
lizara a los sindicatos como correas de transmision de sus objetivos politicos,

®  En: 15. Los sindicatos de la carretera central: entre el radicalismo y la resignacion, Capitulo 2:
Historias representativas de la violencia, tomo V, pp. 460-462.
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cuestion importante para entender el desarrollo de una concepcién clasista en
el sindicalismo peruano que, en la medida en que estos partidos empezaron a
mostrar inequivocos sintomas de desestructuracion, adquirié altos grados de
autonomia y, en muchas oportunidades, actu6 en contraposicion a las consig-
nas partidarias. En cambio, el PCP-SL, que traté de arraigarse en la poblacion
apelando precisamente a esta tradicion, quiso reproducir escenarios anteriores,
pretendiendo subordinar la actividad gremial exclusivamente a sus propios fines
conduciéndola a un extremismo inédito. Asi, aprovech¢ la coyuntura singular de
la crisis industrial que, a fines de los afios ochenta, habia afectado la organizacion
de los sindicatos mas combativos y radicales y las graves dificultades que tenian
las organizaciones de izquierda para crear mecanismos de contencion y, de ma-
nera amplia, articular un proyecto nacional.

El sindicalismo clasista habia nacido y crecido bajo un patrén de acumulacion
econdmica determinado por las politicas de sustitucion de importaciones que ha-
cia los afos ochenta manifestaba claros signos de agotamiento. Ello facilitd el cam-
bio hacia una economia mas abierta y, finalmente, la implantacion de un modelo
neoliberal. Esta circunstancia trajo como consecuencia la descapitalizacion del
sector industrial, la reduccion de personal, el cierre de turnos y la paralizacion de
la produccion, mientras el Estado dejaba de intervenir en los conflictos laborales
alentando los mecanismos de consenso que podian construir entre si los sectores
laboral y empresarial. En este escenario no era muy facil que las organizaciones
gremiales negociasen exitosamente sus demandas para atenuar los altos indices
de inflacion y la pérdida de poder adquisitivo como demuestran los modestos
resultados de sus protestas masivas. Por lo demads, se mantenia el enfrentamiento
entre las diversas federaciones, pese a los esfuerzos centralizadores.

Otro factor importante fue que los partidos de izquierda, después de incre-
mentar apreciablemente su espacio politico con las luchas sindicales de los afios
setenta y su protagonismo en la caida del régimen militar (1968-1980), trasla-
daron su atencién hacia los dmbitos barrial y municipal, algo que los dirigen-
tes obreros interpretaron como un abandono a los trabajadores, aunque, como
contraparte esto aument6 su autonomia funcional y las tendencias caudillistas
encontraron terrenos mas propicios para su reproduccion (en realidad, nunca
dejaron de manifestarse).

En segundo lugar, y como correlato de lo anterior, si bien se esperaba que los
partidos de la izquierda se convirtieran en voceros politicos del movimiento sin-
dical, lo cierto es que esto no fue todo lo eficaz que se esperaba y las limitaciones
de los partidos no hicieron posible una adecuada intermediacion politica que,
dada la naturaleza de los conflictos, era indispensable.

En suma, el PCP-SL intent6 radicalizar las luchas de los sindicatos ubicados
a lo largo de la Carretera Central y justificé sus acciones con el supuesto aban-
dono del clasismo que hicieron los dirigentes identificados con los partidos de la
izquierda legal. Asi, llevaron a cabo acciones de destruccion de infraestructura
—como fue el caso de Nissan—, influyeron en las manifestaciones mas violentas
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de protesta sindical —como fueron los casos de Papelera Atlas, Manylsa, COPE,
Carbolan, entre otros—, intentaron formar un organismo de centralizacion sindi-
cal local —la Coordinadora de Lucha de Obreros y Trabajadores Clasistas de la
Carretera Central (CLOTCC)—, asesinaron dirigentes sindicales —como Enrique
Castilla de Tejidos La Uniéon— y una serie de funcionarios e impulsaron diver-
sos «paros armados». Los resultados fueron catastroficos para un movimiento
obrero que estaba en una situacion de reflujo y ocasionaron la formacion de una
resistencia muy grande a los intentos de penetracion del PCP-SL, aunque, en
perspectiva, sirvid al PCP-SL para entrenar a algunos cuadros partidarios que
luego participaron en el movimiento barrial de Ate-Vitarte.

Forma en que se vio afectado el movimiento sindical
en la carretera central por la insercion del PCP-SL*

El PCP-SL no sélo seleccionaba a sus enemigos segtin un criterio de clase, sino
también segtn la resistencia que les ofrecian otras agrupaciones politicas de iz-
quierda que le disputaban espacio en los sindicatos, tilddandolas de «revisionis-
tas». El paro nacional de enero de 1988, convocado por la CGTP, fue la ocasién
escogida para forzar su radicalizacion e intentar aislar a los dirigentes y conducir
al movimiento sindical de la capital. Mas grave atin: el dia del paro (28 de enero),
algunos de sus militantes se infiltraron encapuchados en la marcha que se reali-
zaba en la plaza 2 de Mayo, y luego pretendieron dinamitar el local de la CGTP y
asesinar al lider del Partido Comunista, Jorge del Prado, lo que desencadend una
balacera que termind con la huida de los provocadores.

Desde ese momento, modificé su tactica creando «bases propias» que respon-
dieran a situaciones especificas. Por ejemplo, en mayo de 1988, luego de un tra-
bajo de infiltracién, convocé a unos cien delegados de diversas bases gremiales
del cono este de Lima y los reunié en Nafia para participar en el denominado
«Primer Plenario de Trabajadores Clasistas de la Carretera Central» y conformo
el CLOTCCC. Paralelamente, apareci6 en la zona una base del MRDP, que fue
utilizada como aparato para lanzar una lucha frontal en sindicatos que se encon-
traban en conflicto con las empresas, como las ya mencionadas Nylon, COPE y
Bata, ademas de FAM, Atlas, Tabacalera Nacional, Tejidos La Unién, Carbolan
(Pelikan), entre otras.

Segun EI Diario, la constitucion del CLOTCCC fue un «hito historico [...] que
se diferencié marcadamente de las [organizaciones] que acostumbran organizar
los «revisionistas», oportunistas de Izquierda Unida y el Apra fascista».> Goyo
Moscoso, de Papelera Atlas y presidente de la comision organizadora, afirmé
que «nuestro objetivo es centralizar a las masas trabajadoras dotandolas de una

¢ 15.3. El pez que se toma el agua /15. Los sindicatos de la carretera central: entre el radicalismo y

la resignacion, Capitulo 2: Historias representativas de la violencia, tomo V, pp. 467-473.

> «Preparar a las masas para la toma del poder». El Diario, 27 de marzo de 1988.



LOS SINDICATOS Y LOS GREMIOS

organizacion de nuevo tipo acorde a la coyuntura actual, en otras palabras, poner
lo organizativo en funcién de la toma del poder». Al finalizar el evento, Goyo
Moscoso seria ratificado como presidente de la mesa directiva.

El manifiesto de fundacion del CLOTCCC, publicado a toda pagina por EI
Diario en su edicion del 29 de mayo de 1988, fue muy claro sobre las intenciones
del PCP-SL en el sindicalismo. El texto se abre con una cita de Marx: «La clase
obrera es revolucionaria o no es nada. La conquista del poder politico ha deveni-
do a ser, por lo tanto, el gran deber de la clase obrera». Su plataforma consistia de
nueve puntos, entre los que resaltaban exigencias al gobierno aprista, «fascista y
corporativo encabezado por el demagogo [Alan] Garcia», de pliegos renovables
en lugar de los anuales, con lo cual el PCP-SL estimaba que podia garantizar
una situaciéon de enfrentamiento permanente, «teniendo en cuenta que sélo se
conquistan derechos y beneficios con lucha y se defienden con lucha, ya que el
problema se reduce a las fuerzas respectivas de los contendientes». En segundo
lugar, presentaron otras demandas como aumento de salario de quinientos intis
diarios, reduccién de la jornada de trabajo, mejores condiciones laborales, mayor
atencion médica y el cumplimiento de pactos y convenios colectivos. Finalmente,
establecieron como bandera de lucha la estabilidad laboral para los eventuales
y personal de PROEM, asi como «la defensa de los sindicatos de clase, contra el
paralelismo corporativo». También incluian mejores condiciones de trabajo para
las mujeres y nifos.

Segtin se deduce de este texto, el PCP-SL aspiraba a introducir entre los obreros
la idea de que sus demandas no podian ser atendidas en las condiciones imperan-
tes y que la tinica salida era la «guerra popular» que ellos estaban impulsando. De
otra forma, parece ilogico asumir, por ejemplo, que la demanda de darle estabili-
dad a los eventuales pudiera ser escuchada por las autoridades de trabajo.

Hubo, al parecer, varios motivos para que el PCP-SL realzara estos ajustes
organizativos. En primer lugar, como se afirm¢ en los estudios elaborados sobre
Huaycan y Raucana,® la Carretera Central fue considerada por el PCP-SL como
prioritaria para su trabajo politico, debido a sus caracteristicas socioecondmicas.
En segundo lugar, al ser una zona eminentemente industrial, era razonable pen-
sar que la crisis del sector impactaria alli de manera importante. Como tercer
punto, en Ate-Vitarte existia una fuerte tradicion del sindicalismo radical. Por ul-
timo, se suponia que no habia mayores distancias entre trabajadores y poblado-
res —los residentes en la zona eran mayoritariamente los obreros que laboraban
en las fabricas alli asentadas— vy, en teoria, esto facilitaria la articulacion del mo-
vimiento sindical con el barrial. Si ése fue el razonamiento del PCP-SL, entonces
tuvo un clamoroso error de apreciacion. Por todas las consideraciones que se han
venido exponiendo, la accidon sindical no podia ejercerse con el simple expediente
del enfrentamiento y muchos de los dirigentes de esta zona asi lo entendieron.

¢ Véanse los estudios sobre Huaycan y Raucana en este mismo tomo.
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Al procesar el sector industrial una crisis terminal, los dirigentes de izquierda
estimaron que mucho mejor provecho tendrian las negociaciones con los empre-
sarios que los enfrentamientos directos que s6lo acelerarian una situacion en la
que los obreros podrian salir muy perjudicados.

Por otro lado, las nuevas modalidades de reclutamiento laboral afectaron de
manera decisiva la organizacion sindical. La masa de trabajadores residente en
el distrito se fue diversificando paulatinamiente con obreros que provenian de
otros lugares, como los conos sur y norte, que dificilmente se integraban a la
dindmica de los pobladores de la zona.” Las dificultades para el PCP-SL no se
hicieron esperar. Al hecho de que veia a los sindicatos como parte de un engra-
naje que reforzaba los objetivos del partido, se sumé una clamorosa ausencia de
representacion. Goyo Moscoso, secretario general de Papelera Atlas y presidente
del CLOTCCGC, se quejaba en 1991 de que:

[...] el Comité de Lucha de la Carretera Central no funciona hasta el momento.
Hace ya tres anos se hizo el plenario. Aqui en la carretera Central lo formaron los
companeros que se llaman del Partido Comunista Peruano bajo el lema de Sendero
Luminoso, pero, desde ese dia hasta hoy, ni un comunicado, ni una reunién, ni
una coordinacion. ;Quiénes son? [...] Solamente son voces que hablan, pero al final
desaparecen, no se les conoce de qué base son.?

Un ejemplo palpable de cémo conducia el PCP-SL los asuntos sindicales fue
Nylon S.A. Era una empresa relativamente antigua —fundada en 1961 —, cuyo
principal accionista era Benjamin Sabal. Entre 1974 y 1975, Sabal decidi6 ampliar
el negocio haciendo una cuantiosa inversion, pero el proyecto se truncé por al-
gunos problemas entre los accionistas que dejaron como pasivo una deuda de
8 millones de ddlares avalados por el Banco Industrial del Pert (BIP). Ante la
insolvencia, el BIP asumi6 el control de la empresa y compro el 67% del capital
social. Esta entidad se comprometio a reflotar la empresa y poner en marcha el
proyecto inconcluso, pero una pésima gestion impidio6 el objetivo. Nylon se en-
contraba desfinanciada y reflotarla era imposible. El remate ptblico pendia sobre
su destino.

Alertados de lo que denominaron «sabotaje a la produccién por parte de los
funcionarios», los trabajadores acordaron el traslado de la propiedad de la fabri-
ca. En mayo de 1988 se dirigieron al presidente Alan Garcia y le manifestaron
su deseo de comprar la planta y su rotundo rechazo al remate. Esta posicién no
era consensual y un grupo de trabajadores opinaba que el reflotamiento podia
garantizarse con una «pronta gestion privada» como expresaron en un comuni-
cado publicado en EI Comercio el 29 de septiembre de 1988. En el centro mismo de

7 Irigoyen, Marina. «Ate-Vitarte, industria y movimiento sindical: 1975-1984». Lima: IDEAS, 1985.
«En el filo de la navaja; habla Goyo Moscoso, secretario general de Papelera Atlas». Quehacer, n.°
68, diciembre de 1990 - enero de 1991.
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las diferencias estaba el asunto de la estabilidad laboral. La via propuesta por el
sindicato implicaba su defensa, algo que no se garantizaba si la empresa pasaba
a manos privadas.

¢(Cudl fue la posicion de los trabajadores del PCP-SL? Segtin Carmen Vildo-
so, oscilaron entre «La indiferencia frente a la posible venta de MANYLSA, asu-
miendo que son los empresarios privados y no los trabajadores quienes deben
preocuparse de los problemas de la empresa, y la propuesta de luchar por la
administracion del centro de trabajo, siguiendo el ejemplo de los compafieros de
COPE, que han tomado la fabrica».’

COPE fue otro ejemplo muy claro. Al igual que Nylon, la Compania Perua-
na de Envases era una empresa antigua —tenia 37 afios de existencia— donde
trabajaban mas de trescientas personas y cuyos principales accionistas eran las
familias Rodriguez-Mariategui y Ratto Divinich. El conflicto empez6 a agudizar-
se cuando los propietarios decidieron dar vacaciones al personal ante la falta de
demanda de sus productos con la esperanza de que éstos recuperaran sus pre-
cios. Entonces, la comunidad industrial y los sindicatos de obreros y empleados
formaron un frente inico que tomo la fabrica el 11 de abril de 1988. Entre tanto,
el PCP-SL asesind al gerente de Relaciones Industriales.

Los dirigentes laborales denunciaron que los propietarios de COPE estaban
trasladando la materia prima de los depdsitos a una empresa que habian forma-
do con otra razoén social, Envases Varios, ubicada en Chorrillos, incorporando su
cartera de clientes y canalizando las utilidades hacia las empresas de servicios
ARASA, MOSA y ATUR, de su propiedad, con lo cual obviamente descapitaliza-
ban a COPE.

El punto de vista de los empresarios era diferente. En un aviso pagado, publi-
cado en el diario EI Comercio el domingo 17 de abril de 1988 (y reproducido luego
por los semanarios Caretas y Si), argumentaban que la toma de la fabrica, maneja-
da por grupos extremistas, era la causa del incumplimiento a los clientes. Un mes
después, el 23 de mayo de 1988, durante una reunién convocada por la Comision
de Pacificacion del Senado de la Republica, Luis Rodriguez-Mariategui, quien
asistia como representante de la CONFIEP, manifestaba que el caso de COPE era
ilustrativo para evaluar la situacion de la subversion en ese momento:

Esta ha sido una toma de fébrica cantada, publicada con anticipacién en un plenario
de trabajadores de la carretera Central [se refiere al plenario del CLOTCCC], en el
cual presenta una mocion el sindicato de esta misma compania, calificando al Parti-
do Aprista Peruano de gobierno genocida y corporativo, Izquierda Unida de capitu-
lacionista [sic] y revisionista, con frases como: «una clase trabajadora que no aprende
el manejo de las armas, solo merece que se les llame esclavos» [...] Yo diria que el
problema basico es de desconcierto, no se sabe como actuar [...] cuando se produce el

?  Vildoso, Carmen. «Manufacturas Nylon, un desafio a la cogestién». Lima: Edaprospo, 1991.
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dia viernes la diligencia judicial para constatar la inspeccion ocular, la toma de la fa-
brica, aparecen setenta personas y son 330 los trabajadores; es decir, hay exactamente
el 20% adentro. Sobre la pregunta de la capacidad de reaccion de los trabajadores, yo
no diria que ese 20% sean senderistas [del PCP-SL], de ninguna manera; yo creo que
hay muchos que estan intimidados. Se sabe que hay gente que ha sido amenazada,
como entran y salen le dicen: «si t no regresas, vas a ver lo que te pasa a ti, a tu fami-
lia». O sea, se estda empleando por medio de esta gente infiltrada dentro de cada uno
de los sindicatos, tacticas realmente de intimidacién y de presion.

Y, en cuanto a la zona, yo creo que la Carretera Central es la mas algida, indiscu-
tiblemente, porque lo que hemos visto de las minas y de las mismas industrias,
este comité de trabajadores clasistas tienen bases en casi todas las fabricas de la
zona, funcionan al margen de los sindicatos, al margen de las propias directivas
que responden a las confederaciones que actian democratica y legitimamente; hay
gente que estd infiltrada por dentro y que esta tratando de crecer y creo que es el
momento de evitar que esto se produzca.'

Los trabajadores rechazaron cualquier relacién con el PCP-SL" en un comuni-
cado firmado por los sindicatos y la comunidad industrial en el que proponian a
las autoridades que les entregasen la conduccion de la empresa, dadas las dificulta-
des de sus propietarios. Sin embargo, la duda ya estaba sembrada y los subversivos
aprovecharon politicamente esta circunstancia para perjudicar a los sindicalistas.
Como se sefiald lineas arriba, cincuenta dias después de la toma serian violenta-
mente desalojados sin lograr la atencién de un solo punto de sus reclamos.

El resultado de este conflicto no interes6 al PCP-SL sino para acrecentar su
presencia potenciando el CLOTCCC o creando el Comité de Lucha de Obreros
Clasistas de la Avenida Argentina (CLOCAA) para utilizarlos en «paros arma-
dos» que, entre 1988 y 1992, fueron organizando segtin sus «planes de guerra».

2. POSICION DEL GREMIO MAGISTERIAL FRENTE AL PCP-SL Y AL ESTADO
2.1. Politizacion y radicalizacion del magisterio
A. Presencia de partidos politicos en el magisterio y formacion del SUTEP*

Las primeras organizaciones magisteriales se remontan a 1885. A partir de 1930,
se observa una presencia importante de partidos politicos en el magisterio, espe-

10" Senado de la Republica, ob. cit.

«En forma indignante, algunos medios de comunicacién distorsionan lucha de trabajadores de
COPE». Kausachum, n.° 312, 30 de mayo de 1988.

En: 5.1.2. La politizacion y radicalizacion del magisterio, 5.1. Situacion del sistema educativo y del
magisterio antes de 1978, 5. El sistema educativo y el magisterio, Capitulo 3: Las organizaciones
sociales, tomo III, pp. 540-542.
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cificamente resalta la del Partido Aprista Peruano (PAP). Las células magisteriales
apristas se organizaron en los Sindicatos de Maestros Apristas; las del Partido Co-
munista del Pertt (PCP), en la Asociacion Nacional de Maestros Primarios. Tanto
en el gobierno de Oscar R. Benavides como en el de Manuel A. Odria se reprimi6
el movimiento popular, liderado por apristas y comunistas, y se intervino las aso-
ciaciones de maestros con el argumento de que se habian convertido en un espacio
de hegemonia y sectarismo politico del PAP. Durante la convivencia apro-pradista,
se presenta una hegemonia de los gremios magisteriales apristas, expresada en la
creacion de la Federacién Nacional de Educadores del Pertt (FENEP). La hegemo-
nia del PAP se deteriora a inicios de los afios 60, lo que provoca que, desde 1964, la
alianza Accion Popular (AP)-Democracia Cristiana (DC), con el apoyo del Partido
Comunista Unidad, desplace al PAP y gane la direccién de los sindicatos magis-
teriales. Entonces, a partir de la huelga de 1967, la FENEP quedd en manos del PC
Unidad. Hasta entonces, el magisterio estaba organizado en diversos gremios, por
niveles y especialidades. Sin embargo, esta atomizacion del movimiento magiste-
rial tuvo su punto final en la formacién del SUTEP en 1972.

La unificacién de los gremios magisteriales: la formacion del SUTEP

Como hemos visto, hasta inicios de la década de 1970, el magisterio habia sido
tradicionalmente controlado —primero por el PAP y luego por el PCP— y tenia
una posicion radical y contraria al gobierno que, sin embargo, no tenia un carac-
ter uniforme. La postura oscilante que mostré el PCP se hizo bastante evidente
cuando la dirigencia de la FENEP, a contracorriente del sentir de las bases, levan-
t6 la huelga magisterial de 1971. A ello se suma la presencia de nuevas genera-
ciones de maestros formados en las universidades que, desde la década del 60,
asistian al nacimiento de nuevas fuerzas de izquierda marxista. Tales razones
hicieron que los maestros empezaran a fijar la mirada en corrientes distintas, en
tanto las restantes tendencias en el seno del magisterio (AP, DC, etc.) eran tam-
bién dejadas de lado.

Ya en octubre de 1970 habia hecho su aparicion el Comité Magisterial de Uni-
ficacion y Lucha (COMUL) como un intento organico de distintos sectores de la
izquierda marxista dentro del magisterio para oponerse a las dirigencias tradi-
cionales. También en esa época empezaban a cobrar importancia otras fuerzas
como Vanguardia Revolucionaria (VR), el Partido Comunista del Pertt Bandera
Roja y el PCP-SL.

En el Congreso de 1972, llevado a cabo en el Cusco, se tom6 como acuerdo el
cambio de nombre de la antigua FENEP por el de SUTEP" y se abandond asi la
antigua division basada en niveles educativos. La unificacion sindical del magis-

3 No obstante ello, la FENEP proseguiria funcionando, bajo el control del PCP, y dio lugar poste-
riormente al FENTEP (Pezo y otros 1981: 276).
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terio cont6 con alguna oposicion, especialmente del PAP, aunque no hay acuerdo
entre diversos autores con respecto al peso de la oposicién aprista (Angell 1982:
9-10; Pezo y otros 1981: 170).

También cabe afirmar que, en el Congreso de 1972, las diversas fuerzas poli-
ticas que confluian en el magisterio se manifestaron explicitamente y desarrolla-
ron un debate ideoldgico entre los diversos sectores. El punto de partida comdn
era la colocacion de la lucha magisterial dentro del marco de una lucha politica
mayor: la lucha por la revolucion. Sin embargo, al momento de la eleccion del
responsable del SUTEP, el PCP Patria Roja se ali6 con el PAP, AP, la DC y los
remanentes del PCP y triunf6 sobre el COMUL. De esa manera, consigui¢ la di-
reccion del sindicato, cuya secretaria general recay6 en Horacio Zeballos Gdmez
(Pezo y otros 1981: 167-168).

Zevallos Gamez, profesor de educacion primaria moqueguano, era militan-
te del PCP Patria Roja, partido que mantuvo su hegemonia en la dirigencia del
SUTEP por décadas, terminando asi con la preeminencia del PAP y del PCP enla
dirigencia magisterial. Desde entonces, el SUTEP se convirtié en importante pie-
za del juego politico del PCP Patria Roja. Los planteamientos del partido frente
al gobierno y a la situacion politica nacional, entre otros, fueron asumidos como
propios por el sindicato. Asi, los militantes del PCP Patria Roja en la direccion
del SUTEP llegaron a confundir al sindicato con el partido. Por otra parte, en el
seno del magisterio, continuaron actuando otras fuerzas politicas menores como
el PCP Bandera Roja y el PCP-SL. A partir de su influencia en regiones especificas
como Ayacucho, éstas mantuvieron su presencia en las diferentes reuniones del
magisterio (Pezo y otros 1981: 172).

B. E1 SUTEP y el gobierno militar'

Aligual que las organizaciones de izquierda que no siguieron el ejemplo del PC
Unidad durante el gobierno del general EP Juan Velasco Alvarado, el SUTEP,
cuya dirigencia estaba bajo el control del PCP Patria Roja, también recibié un
trato duro durante dicha época. El comportamiento represivo del gobierno con
el gremio magisterial se hizo patente como consecuencia del paro nacional del
SUTEP del 24 de octubre de 1973: mas de 500 profesores fueron encarcelados y 91
de ellos fueron enviados a la colonia penal de El Sepa (Yovera 1991: 33-34).

En 1972, el gobierno habia emprendido una reforma educativa con una in-
tencion democratizadora. Sin embargo, las expectativas se frustraron debido a la
crisis del sistema, que dejo a la deriva a un importante sector juvenil que fijé su
mirada en posibilidades autoritarias; es decir, la fuerte crisis generé que la expan-
sion de la educacion publica socave ideologicamente al Estado, en lugar de forta-

14

En: 5.1.2.4. El SUTEP y el gobierno militar, 5.1.2. La politizacién y radicalizacion del magisterio,
5.1. Situacion del sistema educativo y del magisterio antes de 1978, 5. El sistema educativo y el
magisterio, tomo III, pp. 543-545.
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lecerlo, que era el objetivo inicial (Hinojosa 1992: 90-93). Mas alla de sus aciertos y
limitaciones en cuanto a modificacion de las estructuras y contenidos educativos,
la reforma generd un saldo en términos de movimiento social popular, dentro
del cual destaca el movimiento magisterial que alcanza un desarrollo importante
durante la década de 1970, periodo en el que logra cohesion gremial.

La crisis econdmica provoco un recrudecimiento del movimiento magisterial y,
como respuesta, la politica del gobierno se hizo mas rigida. La Reforma Educativa
de 1972 era motivo de rechazo por parte de algunos sectores magisteriales, funda-
mentalmente de sus dirigencias. Asi, en los documentos aprobados en el Congreso
Nacional Pedagégico del SUTEP de 1974, se plantea «desenmascarar el caracter
burgués y corporativo de la Reforma como practica superestructural [sic] de una
clase dominante que quiere consolidar su dominacion, para la cual la educacion es
el instrumento para obtener mano de obra barata y trabajadores moldeados dentro
de una mentalidad colaboracionista de clase» (Tovar 1988: 87). Mas alla del rechazo
y la oposicion, la dirigencia magisterial no supo proponer alternativas pedagdgicas
y configurd asi lo que seria una constante a lo largo de la historia del SUTEP: la
limitacién de su accionar a demandas mayoritariamente laborales que dejaban de
lado las preocupaciones por el quehacer propiamente pedagdgico.

Adicionalmente, el gobierno militar, que buscaba en los maestros apoyo y
agentes transmisores de su ideologia, cred una organizacion paralela en 1974:
el Sindicato de Educadores de la Revolucién Peruana (SERP). No obstante, esta
organizacion mostrd rapidamente su debilidad en tanto el SUTEP crecia. Este
crecimiento se baso en tres factores importantes: la historia politica de las agre-
miaciones magisteriales, sumada a la rapida expansion del nimero de docentes
en la década del 60 y el deterioro de su posiciéon econdmica; el adoctrinamiento
ideoldgico contenido en la Reforma Educativa de 1972 no fue bienvenido por un
grupo que rapidamente desarrolld una actitud hostil a la ideologia del gobierno;
es mas, los docentes estuvieron resentidos por la imposicion de la Reforma sin
consultarlos; y la relacion entre la expansion de los docentes maoistas y su posi-
cion de clase. La escolarizacion era vista como la clasica forma de ascenso social
y las barreras halladas en este proceso de ascenso generaban resentimiento, sobre
todo en el grupo social del cholo ascendente, un grupo alejado de su pasado pero
no siempre aceptado en sus nuevos espacios. Asi, el PCP Patria Roja dibuja una
gran imagen de la frustracion de numerosos insatisfechos de este sector social
(Angell 1982: 5).

Los alcances de la Reforma Educativa de 1972 empezaron a ser desmantelados
durante la segunda fase del gobierno militar, de tendencia conservadora. En ese
periodo, las acciones del magisterio se radicalizan, como lo prueban las huelgas
magisteriales de 1978 y 1979. La de 1978 dur6 ochenta dias. En ella, el gremio basi-
camente solicitaba un aumento general de sueldos en un 100% (congelados desde
1965), reposicion de los maestros subrogados y trasladados como represalia ante
su participacion en actividades sindicales, y el reconocimiento legal del SUTEP.
La reaccion del Estado se manifestd en la represion de las movilizaciones magis-

47



48

LAS ORGANIZACIONES SOCIALES DURANTE EL PROCESO DE VIOLENCIA

teriales, la subrogacion de maestros, la calificacion de la huelga como politica y
extragremial y la adjetivacion de los dirigentes como subversivos y ultraizquierdis-
tas. La huelga termind con el ofrecimiento del gobierno de satisfacer algunas de sus
demandas. Sin embargo, el incumplimiento de las promesas gubernamentales lle-
v0, en 1979, a lo que se conoce como la huelga magisterial mas larga de la historia
peruana: 118 dias. La respuesta represiva del gobierno implicé también el receso
de diversos centros educativos, ademas de la negativa a entablar didlogo con la
dirigencia del SUTED, la cual fue calificada de ultraizquierdista.

Los maestros huelguistas hallaron apoyo y rechazo en diversos sectores de la
sociedad. En varias localidades del interior, se llevaron a cabo paralizaciones en
apoyo a la huelga. Algunas organizaciones gremiales manifestaron ser contrarias
a ella —como es el caso del SINDEL, de filiacion aprista, y del SERP—, mientras
diversas organizaciones populares y partidos politicos de disimiles tendencias
expresaban su protesta frente a la renuencia al didlogo por parte del gobierno. La
represion prosiguié terminada ya la huelga. Las posteriores protestas estudian-
tiles en el interior del pais fueron atribuidas a escolares de educacion secundaria
manipulados por profesores politizados del SUTEP.

Las huelgas de 1978 y 1979 demostraron la capacidad del SUTEP para movili-
zar a una gran masa de maestros y la influencia de su liderazgo.

C. La infiltracion del PCP-SL en el gremio de profesores®™

La infiltracion gremial fue otro de los intereses del PCP-SL. Su objetivo era con-
trolar al gremio «para articularlo a su estrategia de construccion de un continuo
sindical-barrial, clave para «cercar» a la ciudad desde dentro» (Ideele n.° 36: 7).
Su estrategia en este dmbito consistié en un sistematico cuestionamiento a la di-
rigencia del SUTEDP, a cuyos integrantes someti¢ a una campana de desprestigio;
también se infiltr en las movilizaciones y huelgas para presentarlas como acti-
vidades organizadas por ellos. Ademas, busco crear gremios alternativos. Por
ejemplo, organizaron el Movimiento Obrero de Trabajadores Clasistas (MOTC)
y el Movimiento Clasista Magisterial (MCM) como organismo puente entre los
maestros y las células del PCP-SL. Sin embargo, no se puede decir rotundamente
que el PCP-SL no tuviera presencia en el SUTEDP, pues, en algunos lugares y mo-
mentos, su presencia fue evidente.

Sin embargo, un punto fundamental al hacer referencia a la presencia del
PCP-SL en el SUTEP es reconocer que no necesariamente la actitud combativa
del gremio lo vinculaba globalmente con el PCP-SL. Es cierto que no existié un
deslinde claro y definido de parte del gremio con respecto al PCP-SL, por lo que
termind transmitiendo una imagen de ambigiiedad. Sin embargo, a pesar de que

5 En: 5.2.4. La infiltracion del PCP-SL en el campo educativo, 5.2. El PCP-SL y el magisterio, 5. El
sistema educativo y el magisterio, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, p. 555.
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compartian el ser de izquierda y el convencimiento de la necesidad de una revolu-
cion, en lineas generales, las convicciones politicas del SUTEP distaban de las del
PCP-SL en la medida en que no sostenian que la revolucion debia ser ejecutada
mediante la lucha armada. Sin embargo, dado su caracter contestatario, revolu-
cionario y radical, el SUTEP ha sido usualmente considerado como un organismo
subversivo. Si a esto se afade su incapacidad para haber zanjado directamente
con grupos como el PCP-SL, se comprende porqué se le ha conferido la calidad
de peligroso, mas aun si se toma en cuenta que sus integrantes son provincianos
y étnicamente considerados cholos. No obstante, este estereotipo no coincide con
la realidad. Si bien existe un porcentaje de docentes del SUTEP involucrados con
el PCP-SL, éste es sdlo una minoria —aunque ruidosa y muy bien organizada,
como un buen partido de cuadros—. No obstante, gran parte del magisterio ha
pagado las consecuencias de la opcion de esta minoria. Asi, los docentes, sobre
la base del estereotipo descrito, han sido considerados subversivos y reprimidos
por el Estado; pero también han sido acusados por los propios subversivos de no
unirse a sus filas o de ser soplones. Por ello, especialmente en las zonas rurales,
se han visto atrapados entre dos fuegos.

D. Distancias y cercanias entre el SUTEP y el PCP-SL*

El caso del PCP Patria Roja es bastante particular. Este se intern cada vez mas
en el terreno de la lucha legal, aunque discursivamente defendia atin la violencia
armada. Sin embargo, tuvo demasiado éxito en las anforas electorales como para
seguir sosteniendo un discurso radical. A lo largo de los afios 80, al igual que
UNIR, varios de sus cuadros resultaron elegidos, con lo cual entraron de lleno en
la legalidad (Hinojosa 1999: 87). Horacio Zeballos Gamez, quien fue candidato
presidencial y lleg a ser elegido diputado, es uno de ellos. Una recordada anéc-
dota sirve para graficar el momento de cambio al que se hace referencia en este
acapite. Durante su ultimo mitin de la campafia presidencial de 1980, Zeballos
Gamez empuno un fusil de madera en el estrado al dirigirse a sus partidarios. La
explicacion que dio afos después, en 1983, fue que: «estratégicamente estamos
por el cambio cualitativo de nuestra sociedad mediante el enfrentamiento a los
duefios del Perti y la tinica salida es la préctica de la revolucién armada. Esta es
una ley universal que se ha dado en China, en Nicaragua y tiene que darse en
todos los paises donde se luche por la liberacion nacional y la democracia de
masas» (Caretas n.° 744: 30).

Sin embargo, al referirse al PCP-SL, califico a éste de «movimiento abortivo»
por no considerar las caracteristicas del momento que se vivian en ese entonces,

* En: 5.3.1.1. 1980 como el inicio de un nuevo periodo histérico, 5.3.1. Gobierno de Fernando Be-
launde Terry (1980-1985), 5.3. El Estado frente al magisterio en el contexto del conflicto armado
interno (1980-2000), 5. El sistema educativo y el magisterio, Capitulo 3: Las organizaciones socia-
les, tomo III, p. 557.
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«que no es de enfrentamiento a un Estado burgués reaccionario al que favore-
ce la correlacion de fuerzas y que puede liquidar evidentemente el movimiento
embrionario revolucionario que hemos iniciado en nuestro pais». Agregaba el
dirigente que la revolucion era una cuestion de tiempo; no obstante, para ello,
habia que «educar a las masas» con miras a su participacion en una radical trans-
formacion social.

Finalmente, Zeballos Gamez precisa que el deslinde con el PCP-SL se basa
en que esta organizacion «no va con las masas. Quienes no van con las masas
sblo son abortivo de la verdadera revolucion» (Caretas n.° 744: 28). En realidad,
hay aqui una diferencia de niveles: en tanto el PCP-SL es una organizacion de
cuadros que busca destruir el orden imperante y, por ende, al Estado, el SUTEP
es una organizacion sindical, de bases, que se enfrenta al Estado para arrancarle
concesiones. Sin embargo, tampoco se debe olvidar que, en la época a la que co-
rresponden las declaraciones de Zevallos Gamez, la dirigencia del SUTEP estaba
en manos del PCP Patria Roja, otro partido maoista de cuadros que contemplaba,
al menos tedricamente, la posibilidad de la violencia armada como una opcion de
cambio y cuyos militantes a cargo de la dirigencia del gremio, como se ha visto
ya, confundian al partido con el sindicato. El deslinde entre el PCP-SL y SUTEP
se dio también, a decir de Luis Mufioz, actual subsecretario general del gremio,
en las concepciones de linea sindical clasista (sostenida por bases magisteriales
copadas por el PCP-SL) y unidad sindical clasista (propugnada tradicionalmente
por el SUTEP). La linea implica un pensamiento homogéneo, en tanto que la uni-
dad implica intereses comunes concretos, aunque distintas ideologias.

2.2. El Estado frente al magisterio en el contexto del conflicto armado interno
A. El gobierno de Fernando Belatinde Terry (1980-1985)

A.1.Relacion entre el SUTEP y el gobierno de Accién Popular
en el contexto de inicio de la lucha armada"’

Los afios en los que el SUTEP demostr6é su mayor fuerza fueron 1978 y 1979.
Los ultimos afios del gobierno militar fueron de una enorme crisis econémica
y politica, lo que gener6 la potenciacion de grandes movimientos sociales, que
tuvieron su mayor intervencion en la escena politica nacional en el paro nacional
del 19 de julio de 1977. El SUTEP fue un gran protagonista en este contexto. Asi,
esta agremiacion llegd a la inauguracion del nuevo periodo democratico como
un gran movimiento social que proyectaba una imagen de fuerza, combatividad,
energia y alta representatividad.

7 En:5.3.1.2. EISUTEP, 5.3.1. Gobierno de Fernando Belatinde Terry (1980-1985), 5.3. El Estado fren-
te al magisterio en el contexto del conflicto armado interno (1980-2000), 5. El sistema educativo y
el magisterio, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 558-559.
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En este contexto y habiendo obtenido AP la victoria electoral en 1980, se pro-
dujo un acercamiento entre las autoridades elegidas y el gremio. Ya en junio de
ese ano, una delegacion del SUTEP se entrevisté con Fernando Belaunde Terry.
Este prometié que se repondria a los maestros despedidos y se reconoceria ofi-
cialmente al SUTEP; ademas, ofreci6 la revision de su pliego de reclamos. Se
vivia, pues, una etapa de esperanzas y el nuevo gobierno se mostraba dispuesto
al didlogo. Quizas esta actitud respondia a un interés del gobierno de AP por
captar al gremio magisterial en la medida en que era un sector influyente y de
considerable tamafo. Otro factor que pudo haber contribuido a este trato es el
hecho de haber tenido los maestros, a mediados del primer gobierno de Belaunde
Terry, la mejor capacidad adquisitiva de su historia. No se debe olvidar que 1965
fue el punto mas alto en cuanto a los sueldos magisteriales. Ello trajo como con-
secuencia la captacion de una generacion de maestros mediante el paternalismo
y clientelismo del primer belaundismo. Por otro lado, es preciso indicar que este
acercamiento entre el gobierno de Belaunde Terry y el magisterio tuvo también
mucho de instrumental: por parte del SUTEP, en tanto busqueda de solucion a
sus demandas socioeconémicas y laborales; por parte del nuevo gobierno, en
tanto creacion de una base social nada despreciable.

Asumido el poder en julio de 1980, las primeras acciones del gobierno su-
gerian el mencionado acercamiento. Una prueba de ello se dio en agosto de ese
afio cuando el gobierno decidid reponer a los maestros cesados por motivos de-
rivados de actividades sindicales. Sin embargo, esta aproximacion duraria poco
tiempo. Ese mismo mes, ante la exigencia gremial del pago de haberes dejados de
percibir por los maestros suspendidos por participar en actividades sindicales,
el gobierno respondi6é que no habia fondos para satisfacer dicho pedido. Poco
después, el dirigente César Barrera Bazan manifestaria que el gobierno estaba
condicionando el prometido reconocimiento oficial del SUTEP a cambios en su
junta directiva y modificaciones en la tendencia politica sindical.

Es interesante senalar que, a lo largo del gobierno de AP, el SUTEP no ejecu-
to grandes medidas de fuerza, salvo algunos paros de 24 horas. En oposicion a
sus acciones sindicales en la década anterior, s6lo recurrié una vez a una huelga
indefinida: fue en junio de 1984 y tuvo una duracién de nueve dias. La huelga se
levanto al conseguirse el reconocimiento oficial del gremio por el Instituto Nacio-
nal de Administracion Publica y ante el compromiso gubernamental de cumplir
con algunas demandas formuladas por el SUTEP como aumentar el sueldo ma-
gisterial y nombrar a alrededor de 30 mil maestros contratados.

Fuera del reconocimiento formal, el gobierno no cumpli6 con todos los puntos
acordados al levantarse la huelga. Asi, en octubre de 1984, la dirigencia anunci6
un paro de protesta por el incumplimiento de los puntos prometidos al tiempo
que denunciaba la persecucion de sus dirigentes nacionales. Al finalizar el mes, se
convoco a una paralizacion de 24 horas y se demand6 mas dinero para el sector
Educacion, entre otros pedidos en el campo laboral. Sin embargo, lo particular de
esta anunciada paralizacion es que constituia la primera vez que se tenia noticia de
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la formulacién de demandas adicionales a las estrictamente laborales; pues, ade-
mas de plantear la libertad, reposicion y cese de persecucion contra los docentes, el
gremio exigia que se acabara con las desapariciones y muertes de maestros, lo cual
tenia que ver con el clima de extrema violencia que se vivia en el pais ya desde fina-
les de 1982 cuando el Ejército Peruano se hizo cargo de la lucha contrasubversiva.

De otro lado, a pesar de que el SUTEP no moviliz6 al magisterio tanto como
en la década anterior, el sector tuvo una relevante presencia en la escena politica
local. Sin embargo, a medida que la situacién nacional se tornaba mas violenta,
otros frentes de accion se abrieron para el gremio, esta vez signados por la in-
seguridad causada por el hecho de hallarse atrapado en medio de un conflicto
armado entre el Estado y la subversion.

A.2. El magisterio entre la violencia de origen politico y la represion estatal'®

A medida que se intensificaba el conflicto armado interno, se intensificaban tam-
bién las acciones, por parte de los agente del Estado y de los grupos subversivos,
contra los maestros en particular y contra el espacio educativo en general.

Un caso significativo de violencia contra maestros ocurri6 en Paras, provincia
de Cangallo, departamento de Ayacucho. En abril de 1983, tres docentes fueron
detenidos en la feria del lugar por las fuerzas del orden y hallados muertos mas
tarde. Poco después, el diputado Horacio Zeballos Gadmez pidi6 en la Camara
Baja un minuto de silencio en memoria de las victimas, acto que provocé que el
diputado Manuel Arce Zagaceta lo vinculara al PCP-SL. Es evidente que esta vin-
culacion no se debia solamente a sus afirmaciones coyunturales; el hecho mismo
de militar en el PCP Patria Roja y defender la necesidad de la lucha armada hacia
que las acusaciones se multiplicaran. Al margen de ello, debe indicarse que el
estado de violencia y gran peligro que se vivia ya en 1983 se hizo mas evidente en
la misma localidad de Paras al mes siguiente de los sucesos antes descritos: esta
vez las victimas fueron también profesores, pero los perpetradores de los actos
violentos no fueron ya las fuerzas del orden sino integrantes del PCP-SL.

El clima de violencia fue tal que muchos profesores tuvieron que dejar sus
puestos de trabajo frente al avance del PCP-SL. Un ejemplo lo constituye el caso
de las provincias de Pampas y Tayacaja, en Huancavelica. El SUTEP denunci6
que, a la medianoche del 29 de septiembre de 1983, varios maestros fueron dete-
nidos y vejados durante un operativo militar. A raiz de ello, unos ochenta maes-
tros de la zona tuvieron que huir a la ciudad de Huancayo.

Como se sabe, los meses finales de 1982 marcaron un cambio radical en la
estrategia contrasubversiva, la cual paso de ser responsabilidad de la Policia

8 En:5.3.1.3. Magisterio, violencia de origen politico y represion. El SUTEP, 5.3.1. Gobierno de Fer-
nando Belatnde Terry (1980-1985), 5.3. El Estado frente al magisterio en el contexto del conflicto
armado interno (1980-2000), 5. El sistema educativo y el magisterio, Capitulo 3: Las organizacio-
nes sociales, tomo III, pp. 559-561.
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Nacional a ser responsabilidad de las Fuerzas Armadas (Fuerzas Armadas).
En este nuevo contexto, la violencia recrudeci6 y fueron muchos los maestros
que perdieron la vida durante el enfrentamiento entre las fuerzas del orden y la
subversion. Asi, pues, 1983 fue el afio del gobierno de Fernando Belaunde Terry
que arrojo la cifra mas alta de maestros asesinados. Por lo demas, cabe afiadir
también que mas del 50% de las acciones que aqui nos ocupan se dieron en el
departamento de Ayacucho y, aproximadamente el 20%, en Lima Metropolitana.
Una menor proporcién se dio en Huancavelica, Cusco, Arequipa, Puno y otros
puntos del pais.”” Finalmente, debe afadirse que 1984 marco la entrada en la
escena del conflicto armado interno de otro actor: el Movimiento Revolucionario
Tapac Amaru (MRTA), quien ese afio reivindica de manera publica por primera
vez un atentado. Las acciones del MRTA frente al espacio educativo consistieron,
fundamentalmente, en las tomas de colegios con fines de propaganda.

La violencia, por esos afios, se generalizo y radicalizo. No s6lo maestros sino
también estudiantes estaban en la mira del PCP-SL y de los militares. Si bien en
algunas oportunidades los estudiantes estaban realmente comprometidos con la
ideologia del PCP-SL, muchas veces fueron utilizados. Sin embargo, sin importar
dichas diferencias, todos los estudiantes fueron igualmente sospechosos simple-
mente por el hecho de ser alumnos de docentes supuestamente integrantes del
PCP-SL. Asi, los alumnos sufrian por extension las consecuencias de la creencia
comun de que ellos, al igual que sus profesores, eran miembros de la subversion.

La represion sufrida por el magisterio posee tal magnitud que, en febrero de
1984, un maestro y dirigente del SUTEP de la localidad ayacuchana de Huanta,
con el proposito de proteger su vida, se entregd ante el Ministerio Publico en
Lima para ser investigado con «imparcialidad» y para que no se le identifique
arbitrariamente como integrante del PCP-SL: «he decidido pedir garantias por-
que tengo miedo que me detengan y me hagan desaparecer como ha ocurrido
con muchos otros profesores en Huanta» (Resumen Semanal Desco 1984, 24 de
febrero-1 de marzo).

Sin embargo y a pesar de este clima de gran violencia, es importante sehalar
que el SUTEP nunca dejo de reclamar ante las autoridades por sus muertos y des-
aparecidos. Es mds, por momentos, la postura del SUTEP con respecto a las acu-
saciones de infiltracion del PCP-SL en el gremio fue bastante tajante y carente de
matices. Asi, en algiin momento, Horacio Zeballos Gamez sostuvo un discurso
bastante extremo en el que planteaba que ningtin maestro del SUTEP pertenecia
al PCP-SL y que las detenciones de docentes acusados por terrorismo se debian,
mas bien, a simples sospechas (Caretas n.° 744: 28).

El SUTEP, como se dijo, mantuvo siempre un discurso a favor de sus agremia-
dos muertos o desaparecidos. Asi, en julio de 1983, con motivo de celebrarse el
Dia del Maestro, se realizé una romeria al cementerio El Angel en homenaje a los

¥ Informacién basada en el banco de datos de Desco «Actos de violencia politica y niimero de victimas».
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maestros desaparecidos. En medio de una cruenta etapa de violencia de origen
politico, el gremio magisterial revindicaba a los docentes victimas de la guerra.
Ello seria una nota recurrente cada afio.

De otro lado, la organizacion sindical también present6 algunos de los casos
de maestros muertos y desaparecidos a instancias internacionales. Asi, median-
te la Confederacién Internacional de Organizaciones Sindicales Libres (CIOSL),
presentd ante la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) el caso de ocho
maestros del SUTEP detenidos y ejecutados extrajudicialmente por la Guardia
Civil (GC) en localidades de Cangallo y Ayacucho en 1983 (Canessa 2002) .

Finalmente, es importante sehalar que el clima de violencia en esos afos fue
tal que se llegaron a suspender los desfiles escolares por Fiestas Patrias en las zo-
nas declaradas en estado de emergencia. El argumento para estas suspensiones
fue siempre el tema de la seguridad del alumnado. Sin embargo, el valor simbdli-
co de éstos quedo plasmado durante las Fiestas Patrias de 1984 en Ayacucho. En
esa ocasion, se realizo el desfile escolar en medio de estrictas medidas de segu-
ridad y a pesar de las explosiones dinamiteras producidas en la ciudad en horas
de la mafiana del dia sefialado para la actividad civico-patridtica. La realizacion
del desfile tenia un valor simbolico y encerraba un mensaje dirigido al PCP-SL: el
Estado no le temia. Sin embargo, actos simbdlicos como éstos no hicieron que el
curso del conflicto armado interno variara su curso.

A.3. Estigmatizacion del magisterio®

Un punto importante a destacar en todo este periodo es la acentuacion de la
estigmatizacion de los maestros como posibles subversivos. Evidentemente, no
se estd negando la existencia del vinculo entre el magisterio y el PCP-SL, pues
realmente si lo hubo. Lo que se pretende resaltar en este punto es que se efectud
una generalizacion de este vinculo en muchos medios de comunicacion y en de-
claraciones oficiales, lo que provoco la creaciéon y propagacion de estereotipos
que generaron no pocos excesos de parte de las fuerzas del orden en sus intentos
de combatir la subversion. Un ejemplo de esto lo encontramos en un informe
policial de 1981, en el que se sindicaba a Horacio Zeballos Gdmez como lider del
PCP-SL. La respuesta de éste no se hizo esperar. Afirmé que imputaciones como
las contenidas en el mencionado informe policial formaban parte de la politica
general de un gobierno que se mostraba incapaz de enfrentar la crisis y buscaba
«liquidar a los cuadros mas representativos de la oposicion».

Esta no serfa la tinica vez en que se afirmaba que la persecucién a maestros
y dirigentes sobre la base de acusaciones de terrorismo tenia como propdsito,
mas bien, atacar a al movimiento social antes que a la subversion. Un ejemplo

2 En: 5.3.1.4. Estigmatizacion del magisterio, 5.3.1. Gobierno de Fernando Belatinde Terry (1980-
1985), 5.3. El Estado frente al magisterio en el contexto del conflicto armado interno (1980-2000), 5.
El sistema educativo y el magisterio, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 561-562.



LOS SINDICATOS Y LOS GREMIOS

de ello es el caso de Elser Elera, secretario general del SUTE en Jaén, detenido
en septiembre de 1982 por la Policia Nacional debido a sus presuntas vincu-
laciones con el PCP-SL. El secretario general del SUTEP, César Barrera Bazan,
denunci6 que la GC de Jaén estaba utilizando de forma indiscriminada y ar-
bitraria la ley antiterrorista para detener a dirigentes gremiales. Agreg6 que
los cargos eran inexistentes, puesto que la GC habia calificado de subversivos
los libros de estudios del docente, asi como documentos del UNIR, un partido
politico legal.

La mencionada ley antiterrorista mencion fue objeto del rechazo y las criticas
tanto de la dirigencia magisterial como de las diversas agrupaciones de izquier-
da. Se trataba del decreto legislativo 046, de marzo de 1981. EIl SUTEP mostro su
rechazo durante su II Congreso Nacional Ordinario, realizado en agosto de ese
aflo, evento en el que se planted exigir la derogatoria de dicha medida.

Sin embargo, el decreto legislativo 046 no fue la tnica ley que motivo el
rechazo del SUTEP. Mas alla del tema estrictamente contrasubversivo, se die-
ron normas que, a juicio de la dirigencia magisterial, atentaban contra la or-
ganizacién sindical. Ese es el caso de la Ley del Magisterio, promulgada en
mayo de 1981, que facultaba a los maestros a formar todo tipo de asociaciones
gremiales. Ello fue visto por el SUTEP como una forma de restarle fuerza a su
organizacion. El reglamento de dicha ley, promulgado en 1985, motivé también
el repudio del gremio.

En suma, el periodo de gobierno de Fernando Belaunde Terry se caracteriza
por un constante incremento de los niveles de violencia que tiene su punto mas
alto en 1983. Tras una inicial estrategia contrasubversiva encargada a las Fuerzas
Policiales, se encarga el control de la lucha contrasubversiva a las Fuerzas Arma-
das. Como consecuencia de la entrada a la escena del conflicto armado interno de
este nuevo actor, se desarrolla una abierta confrontaciéon que supuso la ejecucion
de una represion indiscriminada. Este clima de violencia afecté en grado sumo
al espacio educativo. Sus efectos concretos fueron la muerte de maestros y estu-
diantes a manos de fuerzas estatales de represion o de la subversion, la toma de
colegios por parte del PCP-SL y del MRTA y los atentados contra centros educa-
tivos e infraestructura administrativa educativa.

B. Gobierno de Alan Garcia Pérez (1985-1990)
B.1. Tensiones y conflictos entre el Partido Aprista Peruano y el SUTEP*

Si durante el régimen belaundista el gremio no protagonizé grandes acciones,
durante el gobierno de Alan Garcia Pérez esta situacion cambiaria. En julio de

2 En: 5.3.2.1. EL SUTEP, 5.3.2. Gobierno de Alan Garcia Pérez (1985-1990), 5.3. El Estado frente al
magisterio en el contexto del conflicto armado interno (1980-2000), 5. El sistema educativo y el
magisterio, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 562-564.
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1985, juramenta Grover Pango como ministro de Educacion. Entre sus primeras
labores, entabla didlogo con la dirigencia del SUTEP. Sin embargo, no se tienen
noticias de un acercamiento de la envergadura del que se dio en el periodo de
gobierno de Fernando Belaunde Terry. La influencia aprista sobre el magisterio
no era ya lo que fue hasta inicios de los afios 60, aunque ello no quiere decir que
el PAP no contara con una base social magisterial. Es interesante notar que, a di-
ferencia de los dirigentes gremiales, en su mayoria adscritos al PCP Patria Roja,
el comun de las bases era, mas bien, heterogéneo. Asi lo muestra una encuesta
hecha por la revista Autoeducacion (n.° 13, 1985, p. 50) a una muestra de maestros
en Lima Metropolitana a pocos dias de realizadas las elecciones presidenciales
en las que se les preguntaba a los encuestados por quién habian votado en dichas
elecciones. Si bien Izquierda Unida (IU) tenia la preferencia (39%), el PAP no
estaba lejos (35.5%). Ello podria significar que los maestros de base se identifica-
ban con su dirigencia no por su filiacién e inclinaciones partidarias, sino por su
combatividad y presencia gremial.

Lo cierto es que, a lo largo del gobierno aprista, el SUTEP muestra una actitud
de confrontacidn frente al Estado. Exceptuando el primer acercamiento y didlogo
entre el Ministro de Educacion y el gremio, las siguientes acciones del SUTEP
son ya medidas de fuerza. Dos razones se pueden ensayar para explicar esta casi
inexistencia de un periodo de tregua que si le dio el gremio al gobierno de Fer-
nando Belaunde Terry. La primera es el tradicional antagonismo entre la izquier-
da y el PAP, que los llevé a muchos enfrentamientos a lo largo del siglo XX. En
esta oportunidad, dado que el PCP Patria Roja poseia el control del gremio, dicho
enfrentamiento tradicional se tradujo en oposicion constante al gobierno del PAP.
La otra razon es la desconfianza del gremio hacia un partido que, segtn ellos, lo
habia traicionado ya muchas veces.

La politica del gobierno aprista frente al magisterio gener¢ protestas de di-
verso tipo. Una acusacion que resalta es el intento de apristizacién del sector
educativo. Asi, César Barrera Bazan, dirigente del SUTEP y entonces diputado,
denuncid, en febrero de 1986, que cientos de profesores titulados venian siendo
despedidos debido a que el PAP pretendia incorporar al magisterio a sus militan-
tes. En marzo de 1988, Olmedo Auris, secretario general del SUTEP, afirmo que
las autoridades educativas estaban violando todas las normas legales en materia
de promociones y ascensos con el fin de cubrir plazas de directores y profesores
con elementos del PAP, llegando incluso a nombrar a maestros sin titulo. Para la
revista Amauta (marzo de 1989), la apristizacién del sector educativo formaba par-
te de un plan que incluia la militarizacion de la conciencia de los estudiantes y la
satanizacion de los profesores izquierdistas o del SUTEP (Noti-Aprodeh. Ntmero
de acceso 12791).

Las acusaciones de apristizar el espacio escolar parece que contaban con cierto
fundamento. Por las caracteristicas endogamicas del PAP, siempre un militante
era preferido sobre un especialista. Y, ante una posible infiltracion del PCP-SL,
se penso que la estrategia para recuperar el espacio y contrarrestar su presencia
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era colocando a maestros del PAP y asi se hizo. Sin embargo, no siempre se logro,
mediante esta estrategia, frenar la presencia del PCP-SL.

Asi, pues, el tema de la apristizacion de la educacion formo parte del discurso
del SUTEP al momento de realizar sus protestas. Durante el gobierno de Alan
Garcia Pérez, ademds de numerosas paralizaciones de 24 horas, se llevaron a
cabo tres huelgas indefinidas. La primera de ellas durd 18 dias (entre el 8 y el 26
de mayo de 1986). En ella, se exigid, basicamente, mejoras salariales. La huelga
fue descalificada por el gobierno y el ministro de Educacion, Grover Pango Vil-
doso, le atribuy6 al SUTEP tener moéviles politicos. Mas aun, en una entrevista
concedida al diario EI Nacional el 16 de mayo de 1986 el mencionado funcionario
dio a entender que mucha de la beligerancia del SUTEP provenia del grupo ar-
mado Pukallacta (escision violentista del PCP Patria Roja). Incluso, en posteriores
declaraciones a la prensa, Pango Vildoso califico la paralizaciéon como partidaria
y especuld con la posibilidad de que grupos subversivos presionaban a la diri-
gencia del SUTEP. La huelga fue levantada el 26 de mayo una vez que el gobierno
ofrecié un aumento salarial.

La realizacion de la segunda huelga magisterial indefinida durante el régimen
de Alan Garcia Pérez coincidi6 con la gestion de Mercedes Cabanillas Bustaman-
te como ministra de Educacion. La huelga se inici6 el 8 de junio de 1988 y durd
32 dias, es decir, hasta el 10 de julio. Se le atribuy6 un cariz politico y se le calificé
de ilegal. La Policia Nacional detuvo a decenas de maestros durante la marcha
realizada el primer dia de paralizacion.

Cabe resaltar que el levantamiento de la medida de fuerza recibi¢ criticas de
algunas bases, que acusaron al PCP Patria Roja de haber traicionado al magiste-
rio. Por ejemplo, la base del SUTEP del departamento de San Martin continud la
huelga en protesta por el allanamiento de su local y por la detencion de casi un
centenar de maestros. Al afo siguiente, en abril de 1989, el 26° Juzgado Civil de
Lima multé a la dirigencia del SUTEP «por haber ocasionado el bajo rendimiento
de los alumnos como consecuencia de la huelga magisterial del afio pasado».
Para los dirigentes, el fallo constituia «una tipica venganza politica» y dijeron que
no pagarian la multa (Resumen Semanal Desco 1989, 7-13 de abril).

La tercera huelga general indefinida del magisterio durante el periodo de go-
bierno de Alan Garcia Pérez se llevo a cabo por un lapso de 14 dias entre el 15y el
29 de mayo de 1990. Durante esta paralizacion sindical, el gobierno aprista pro-
mulgd la ley del profesorado 25212 el 19 de mayo, la cual otorgaba una serie de
beneficios econdmicos y laborales al gremio magisterial. Esta ley, remitida por el
Congreso de la Repuiblica, habia sido observada en un principio por el Ejecutivo
porque no habia cémo financiar su aplicacion. La dacion de la ley provocd que se
acusara al régimen aprista de apropiarse de las demandas magisteriales.

No obstante este contexto conflictivo, el gobierno aprista tuvo una preocupa-
cion, desde el Ministerio de Educacién, por conocer con precision las implican-
cias del fendmeno subversivo en el espacio educativo.
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B.2. Estigmatizacion del magisterio por el gobierno aprista®

Durante las huelgas magisteriales de 1986, 1988 y 1990, se incrementaron las vo-
ces que establecian una relacién entre el gremio y el PCP-SL, fundamentada en
la actitud contestataria y combativa de aquél. Asi, el ministro Grover Pango Vil-
doso, durante la huelga de 1986, emiti6 fuertes declaraciones donde le calificaba
como politica y donde la establecia conexiones entre el gremio y grupos subver-
sivos. Denuncid, asimismo, que la mayoria de la dirigencia del SUTEP militaba
en el partido maoista Patria Roja y también en otras dos fuerzas politicas de iz-
quierda poderosas: el Partido Unificado Mariateguista (PUM) y el grupo armado
Pukallacta. Dio a entender que mucha de la beligerancia del SUTEP provenia de
este ultimo grupo, que junto con el PCP-SL desarrollaba «acciones frontales al
gobierno aprista» (El Nacional, 16 de mayo de 1986). Por esas mismas fechas, el
Ministro calificé la paralizacion del SUTEP como partidaria y reveld que existian
fuerzas politicas que forzaban a la dirigencia magisterial a tomar medidas de esta
naturaleza. También hizo referencia a cierta infiltracion de grupos subversivos en
las movilizaciones realizadas por el gremio magisterial.

Comentarios y publicaciones como los mencionados originaron fuertes pro-
testas de los dirigentes del SUTEP, donde aclaraban su posicion y zanjaban, aun-
que de una manera un tanto ambigua, cualquier vinculo con los grupos alzados
en armas. Asi, en un comunicado de mayo de 1986, el SUTEP denuncia que el go-
bierno «calumnia a los maestros atribuyendo a «partidos politicos extremistas»
la responsabilidad de la huelga» y aclara lo siguiente:

Hace mucho tiempo que los maestros hemos deslindado claramente posiciones
con las tendencias anarquistas, aventureras y provocadoras y hoy reafirmamos tal
deslinde, porque es probable que se nos pretenda acusar de terroristas, subver-
sivos y otras cosas mas. El magisterio y el SUTEP tienen sus propios métodos de
accion y de lucha en correspondencia con la situacién y con la invariable practica
de la democracia sindical y la obediencia irrestricta al mandato de las bases. Que
Pango [Vildoso] y su «equipo» se esfuercen, pues, en imaginar argumentos con
alguna racionalidad!

En estas declaraciones, el gremio sefiala las diferencias con el PCP-SL en cuan-
to a métodos de accion y llama la atencion al gobierno para que las observe y
comprenda cabalmente.

Por su parte, la ministra Mercedes Cabanillas Bustamante, durante la huelga
de 1988, declar6 que ésta obedeci6 a una sinrazén con marcado tinte politico, ya

#2  En:5.3.2.3. Estigmatizacion del magisterio, 5.3.2. Gobierno de Alan Garcia Pérez (1985-1990), 5.3.
El Estado frente al magisterio en el contexto del conflicto armado interno (1980-2000), 5. El siste-
ma educativo y el magisterio, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, p. 566.
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que casi todas las demandas habian sido resueltas y las pocas pendientes estaban
en vias de solucién. Los medios de comunicacion también contribuian a propa-
gar esa idea. Asi, el diario Expreso, en un editorial, considera que «cuando la di-
rigencia del SUTEP sale a las calles en marchas de protesta, esta colaborando [...]
con los objetivos de la subversion en la medida en que distrae a la democracia de
la necesidad de dar una respuesta unitaria a un desafio que la esta poniendo en
peligro evidente» (Desco 1989: 716).

Asi, pues, en un clima en el que primaba atin la identificacion casi mecanica
entre maestros y subversivos, no es extrafio que el espacio educativo siguiese
siendo objeto de una gran represion.

C. Gobierno de Alberto Fujimori Fujimori (1990-2000)

C.1. Conflictos y disputas entre el SUTEP y el gobierno
del presidente Alberto Fujimori*

El 8 de mayo de 1991 se inici6 la huelga de los 260 mil maestros estatales, en ese
entonces, afiliados al SUTEP. El secretario general del SUTEP en aquella época
era José Ramos Bosmediano. La huelga se realizé como protesta por los bajos
sueldos del magisterio, por lo que el gremio reclamaba al gobierno un incremen-
to general. El mismo dia de iniciada la huelga, la Camara de Diputados aprobd
por unanimidad una mocién multipartidaria elevada por la IU, el Frente Inde-
pendiente Moralizador (FIM) y el PAP en la cual recomendaban a los titulares
de Economia y Finanzas y de Educacién que hicieran lo posible por encontrar
una pronta solucion al problema del magisterio. También, el pleno del Senado
demand¢ la coordinacién de acciones entre los ministros de Economia y Finan-
zas 'y Educacion y la comision Bicameral de Presupuesto para buscar la solucion
inmediata al problema del magisterio nacional. Evidentemente, esta actuacion
parlamentaria fue posible por la composicion de las cdmaras y en la medida en
que el Legislativo atin no habia sido capturado por el Ejecutivo, situaciéon ocurri-
ria a partir de 1992 a raiz del golpe de Estado de Alberto Fujimori.

Durante la huelga, el Secretario General del SUTEP denuncié la existencia
de campafias de intimidacion y exterminio contra docentes que participaban en
ella en diversos lugares del pais. Asi, por citar algunos ejemplos, en Ayacucho,
tres profesores del SUTEP que participaban activamente en la huelga magisterial
fueron secuestrados de sus casas por desconocidos en mayo. El mismo mes, el
gremio también denunci6 la desaparicion de Erasmo Huaman, maestro y dipu-
tado regional de la region Libertadores Wari.

#»  En: 5.3.3.2. EL SUTEP, 5.3.3. Gobierno de Alberto Fujimori Fujimori (1990-2000), 5.3. El Estado
frente al magisterio en el contexto del conflicto armado interno (1980-2000), 5. El sistema educati-
vo y el magisterio, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 572-574.
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Ante estos y otros hechos, el gremio anuncié que demandaria garantias para
sus vidas no solo a los organismos nacionales de derechos humanos sino también
a los internacionales como la Cruz Roja Internacional y la Central Mundial de
Educacion. Varias de las muertes de maestros se incluyen en el caso 1598 de la
OIT, donde se acoge la denuncia de la Confederaciéon Mundial de Organizaciones
de Profesionales de la Ensefianza (CMOPE). En el documento, se menciona que,
en mayo, siete docentes fueron detenidos por el Ejército Peruano en Ayacucho y
que, mas tarde, se descubri6 una fosa comun con los cadaveres de cinco de ellos.
En ese mismo mes, desaparecieron tres docentes en Pucallpa y uno en Huanca-
velica. De otro lado, en Tarapoto, tres maestros fueron torturados, encostalados y
luego arrojados desde un helicoptero; uno de ellos logré sobrevivir y denunciar
el hecho. El caso 1598 denuncia el asesinato de tres maestros en Puno en mayo
de 1991. Es importante mencionar que, en una nota de respuesta del gobierno a
la OIT, se precisa que: «El SUTEP no tiene capacidad moral para denunciar sobre
supuestas violaciones de derechos sindicales cuando su méaximo dirigente, asi
como otros de sus afiliados, son elementos subversivos confabulados con los nar-
cotraficantes que violan los derechos humanos de toda la ciudadania del pais»
(Canessa 2002).

No obstante la fuerte represion que significé la detencion de varios maestros
por la DIRCOTE, el Secretario General del SUTEP dijo, a fines del mes de mayo,
que no levantarian la huelga. Mientras tanto, siguieron las denuncias por desapa-
riciones, como la hecha por dirigentes departamentales del SUTEP con respecto
a la desaparicion de unos 300 maestros en los departamentos de Junin y Huan-
cavelica en los tltimos diez. Conminaron a las autoridades de los ministerios del
Interior y de Educacion a dar explicaciones.

Durante la huelga, se llevaron a cabo campanas de represion. Se capturaba a
miembros del magisterio por participar en las manifestaciones y se les acusaba de
ser integrantes de grupos subversivos. Asi, Olmedo Auris hizo publico el encar-
celamiento de dos profesores pertenecientes al SUTEP que participaban en una
marcha de protesta, quienes fueron recluidos en el penal de Canto Grande acu-
sados de delitos de terrorismo. También se sostuvo que miembros de las fuerzas
del orden difundieron propaganda subversiva durante los actos de protesta con
el objetivo concreto de comprometer a los integrantes del gremio. Ello sucedio,
entre otros sitios, en Huaraz, donde policias vestidos de civil fueron capturados
por miembros de su mismo cuerpo cuando distribuian propaganda del MRTA
aprovechando el contexto de la marcha que realizaban cerca de 2 mil profesores
afiliados al SUTEP.

Acciones como las mencionadas llevaron al SUTEP a denunciar y acusar a la
Policia Nacional y al Ejército Peruano de estar ejecutando un plan para amedren-
tarlos con el proposito no sélo de detener, sino de humillar, maltratar y vejar a
su dirigencia. Asi, Olmedo Auris fue apresado en junio cuando participaba en las
movilizaciones callejeras. El confirmé el maltrato del que eran objeto los maes-
tros detenidos.
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Sin embargo, cabe sefalar que el magisterio no so6lo fue reprimido por los
agentes estatales, sino que también fue acosado por integrantes de grupos sub-
versivos como una manera de presionar a sus miembros para continuar con las
medidas de lucha. En ese contexto, se inscribe el ataque perpetrado por un grupo
del PCP-SL al local central del SUTEP, ubicado en el centro de Lima, con piedras
y artefactos explosivos. Antes de abandonar el local gritaron en coro «consulta a
las bases es traicion a la huelga» en alusion a que la dirigencia estaba consultando
a las bases para ver si deponian o no la paralizacion.

Pasados mas de tres meses de iniciada la huelga, el gobierno la declar¢ ilegal
y dispuso la reincorporacion obligatoria de los educadores «como medida de
emergencia a fin de salvar el afo escolar y salvaguardar el estado de derecho,
restableciendo el principio de autoridad». Sin embargo, el 13 de agosto, el Senado
aprobd un proyecto que dejaba sin efecto dos decretos supremos por los cuales
el gobierno suspendia de sus cargos a los directores de colegios de todo el pais y
declaraba ilegal la huelga emprendida por 270 mil maestros.

Finalmente, el 22 de agosto, la larga huelga de los maestros fue suspendida.
De acuerdo con el diario La Repuiblica, el balance arrojaba 2 mil docentes arresta-
dos, veinte desaparecidos y 15 asesinados. La mencionada publicacion agregaba
datos de la Secretaria de Derechos Humanos del SUTEP que atribuia las muer-
tes, ocurridas en poblaciones que se encontraban en estado emergencia, al PCP-
SL (5), fuerzas paramilitares (4), Policia Nacional del Pert (4) y Ejército Peruano
(2) (La Republica, 1 de septiembre, de 1991) (Resumen Semanal Desco 1991, 30 de
agosto-5 de septiembre).

Si se realiza un balance de la huelga magisterial de 1991, se puede decir que
el PCP-SL se vio beneficiado basicamente por tres razones. En primer lugar, el
gobierno, con su actitud represiva, frontal y cerrada al didlogo, no supo manejar
el tema de la huelga, de modo que el PCP-SL pudo avanzar y ganar simpatias
entre los sectores mas desesperados del magisterio, aquellos que buscaban radi-
calizar la lucha y provocar la confrontacion con el Estado. Esta actitud radical se
vio favorecida debido a que las acciones del gobierno daban la impresion de estar
orientadas a lograr la destruccion del gremio. En segundo lugar, los medios de
prensa casi asumieron una funcion de portavoces de las afirmaciones del gobier-
no, por lo que, en los momentos mds duros de la huelga, buscaron presentarla
como una accion del PCP-SL. Si bien es cierto que hubo presencia del PCP-SL,
ésta no fue mayoritaria, aunque la capacidad de organizacion, la agresividad y la
capacidad de generar temor de esta minoria la hicieron aparecer al grupo subver-
sivo como si tuviese mas fuerza de la que realmente tenia. En tercer lugar, el fuji-
morismo golped duramente al sindicato magisterial, lo que fue aprovechado por
el PCP-SL para infiltrarse en él. En suma, las torpezas del gobierno sirvieron para
incrementar la presencia del PCP-SL en el gremio y el magisterio. Sin embargo,
el SUTEP no volveria a adoptar una medida de fuerza de igual contundencia
durante el resto del régimen fujimorista.
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C.2. E1 SUTEP contra el golpe de Estado y la ley de apologia
del terrorismo docente*

El 6 de abril, dirigentes sindicales del SUTEP y la Confederacion General de Tra-
bajadores del Perti (CGTP) rechazaron y condenaron el golpe de Estado. Los lo-
cales sindicales permanecieron cercados por militares y policias. Dias después,
un dirigente denuncid la desaparicion de Olmedo Auris, a quien extrajeron a la
fuerza del local sindical. Lo liberaron poco después. El 6 de mayo, fue promulga-
do por el gobierno el decreto ley 25474, norma que, en su articulo 7, tipificaba el
delito de apologia del terrorismo: «Articulo 7.- Serd reprimido con pena privativa
de la libertad no menor de seis ni mayor de doce afios el que publicamente, a
través de cualquier medio, hiciere la apologia del terrorismo o de la persona que
le hubiere cometido [...].

Meses después, el 16 de octubre, el gobierno anuncié su intencién de publicar
un decreto ley que sancionara drasticamente a todos aquellos docentes que co-
metieren apologia del terrorismo. Esto causé muchas suspicacias, pues si bien la
infiltracion del PCP-SL en el campo educativo era evidente y su erradicacion una
necesidad imperiosa, la norma podia ser aplicada irresponsable y arbitrariamente.
Rosa Maria Mujica, activista en derechos humanos, grafica este temor:

[...] contra los maestros comprometidos por un proyecto educativo al servicio de la
paz, justicia y la democracia, sobre todo contra los dirigentes sindicales, porque su
discurso y actitud no gustan —ni han gustado nunca— a los diferentes gobiernos
[...] ¢Como evitar que inocentes sean considerados culpables? [...] Los maestros es-
tan paralizados y tienen miedo, dicen, con justo temor, que cualquier cosa se puede
entender por «apologia del terrorismo»: hablar de la democracia en un sistema
dictatorial, o de injusticia en una sociedad profundamente injusta o de derechos
humanos cuando tantas veces el sefior Fujimori [Fujimori] se ha referido a ellos
como «manto protector» de Sendero Luminoso. (Mujica 1992: 31)

Incluso antes de que los anuncios de una nueva norma que penara a los maes-
tros se hicieran realidad, entre septiembre y octubre, se realizaron intervenciones
y detenciones en centros educativos donde laboraban profesores que supuesta-
mente realizaban apologia del terrorismo. Asi, en octubre, la Direcciéon Nacional
contra el Terrorismo (DINCOTE) afirm¢ haber identificado a profesores miem-
bros del PCP-SL que hacian apologia del terrorismo en colegios de educacion
secundaria de Lima y ensefiaban a estudiantes la doctrina y practicas de esa orga-
nizacion. Los docentes desarrollaban su labor en los colegios y grandes unidades

#  En:5.3.3.3. Estigmatizacion, ley de apologia del terrorismo y otras respuestas estatales, 5.3.3. Go-
bierno de Alberto Fujimori Fujimori (1990-2000), 5.3. El Estado frente al magisterio en el contexto
del conflicto armado interno (1980-2000), 5. El sistema educativo y el magisterio, Capitulo 3: Las
organizaciones sociales, tomo III, pp. 576-578.
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escolares del cono norte, especialmente en planteles del distrito de Comas (Noti-
Aprodeh. Numero de acceso 33386).

Un mes después, el 26 de noviembre, los anuncios se hicieron realidad al
promulgarse el decreto ley 25880, ley de apologia del terrorismo docente, cuyo
articulo principal dice: «Articulo 1, Apologia del terrorismo docente.- El que va-
liéndose de su condicion de docente o profesor influye en sus alumnos haciendo
apologia del terrorismo sera considerado como autor del delito de traicion a la
patria reprimiéndose con la pena maxima de cadena perpetua, quedando la mi-
nima a discrecion del juez, de acuerdo con la gravedad de la accion delictiva».

Esta ley no dejo de ser lo que se temia. Si antes de su promulgacion, cuando
solo existia la tipificacion general, resultd ser una amenaza para los docentes,
cuando se publicd el agravante por funcion docente, su aplicacion se convirtio
en una verdadera caceria de brujas. A esta persecucion habria que afhadir ciertos
factores de estigmatizacion que, adicionalmente, afectaron a los maestros. En pri-
mer lugar, los estereotipos étnicos mediante los cuales los rasgos indigenas equi-
valian a sospechoso de agente subversivo, mas aun en una sociedad en que el
magisterio esta constituido por gente de extraccion popular, en que tales rasgos
raciales son comunes. En segundo lugar, la universidad de procedencia. Asi, un
egresado de una universidad nacional del interior tenia también sobre si el estig-
ma de la sospecha, mas aun si provenia universidades cuna del terrorismo como la
Universidad Nacional San Cristobal de Huamanga o la Universidad del Centro.
En tercer lugar, se encontraba la edad, pues las sospechas recaian con mayor faci-
lidad sobre un joven que sobre una persona ya madura (Trinidad 2002).

También es cierto que esta normatividad actué muchas veces mas como una
amenaza que pendia sobre el maestro que como una acusacion real. Las estadisti-
cas de la Comision ad hoc de Indultos, creada por ley 26655 en 1996, refieren que,
de las 3,225 solicitudes de indulto o derecho de gracia presentadas ante ella, un
total de veinte casos correspondian al delito de apologia del terrorismo docente
(Trinidad 2002).
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III

LA IGLESIA CATOLICA Y LAS IGLESIAS EVANGELICAS

1. LA IGLESIA CATOLICA. IMPACTO DEL CONFLICTO Y RESPUESTA A LA VIOLENCIA
1.1. Presentacion’

La Comision de la Verdad y Reconciliacion (CVR) ha encontrado que, durante el
periodo de la violencia en el Pert, la Iglesia Catolica desempefié un importante
papel de acompafiamiento y proteccion de los peruanos golpeados por la violen-
cia que ejercieron las organizaciones subversivas y las fuerzas de seguridad del
Estado. En numerosas regiones del pais fuer una voz de denuncia de los crime-
nes y las violaciones de los derechos humanos, y proclamo y defendio el valor
de la vida y la dignidad de la persona. La mayoria de los obispos, sacerdotes y
religiosas, asi como multitud de laicos y laicas, constituyeron una fuerza moral
y una fuente de esperanza. Sin embargo, se ha constatado que en ciertos lugares
algunas autoridades eclesiasticas mantuvieron un deplorable silencio sobre las
violaciones de los derechos humanos cometidas por las fuerzas del orden.

En la mayor parte de las didcesis, el énfasis en la solidaridad ayudaba a forta-
lecer los lazos de cooperacién dentro de las comunidades afectadas por el terro-
rismo, en los Andes, en la selva y en los barrios populares de las ciudades. Hubo
una clara orientacion hacia la defensa de la vida. Bajo esta inspiracion muchos
obispos, sacerdotes, religiosas, catequistas y laicos comprometidos acompafiaron
a la poblacion frente a la amenazas de los terroristas y de las fuerzas del orden.
Esta forma de compromiso surge del Concilio Vaticano II (62-65) y su aplicacion
en las diferentes regiones. De los 2,265 sacerdotes que habia en 1984, el 60% era
extranjero (Directorio eclesiastico del Pert 87: 95-104). La gran mayoria de los ex-
tranjeros pertenecia a 6rdenes y congregaciones religiosas, o bien a asociaciones

! En:3.1. Lalglesia Catolica, 3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organi-
zaciones sociales, tomo III, pp. 379-380.
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misioneras. Un poco menos de la mitad de los sacerdotes eran del clero secular
o diocesano, la mayoria peruanos. De las 4,835 religiosas y mujeres consagradas,
2,053 habian nacido en el extranjero. En general, el clero diocesano, sobre todo en
la sierra, tenia mucho menos preparacion que el clero religioso. En el nivel de la
jerarquia, de los 54 obispos activos en 1984, predominaban los de érdenes y con-
gregaciones religiosas. Entre ellos habia siete obispos jesuitas y cinco del Opus
Dei. Mas de una tercera parte de los prelados era extranjera de nacimiento; casi
todos trabajaban en las prelaturas y diocesis de la sierra y la selva.

1.2. Los actores de la violencia frente a la iglesia
A. Acciones de SL frente a la iglesia®

Para el PCP-SL, tres elementos influyeron en su trato con la iglesia: el ideoldgico,
el de las etapas y el territorial. El ideoldgico estaba referido a su concepcion de
la religion y de la Iglesia. «La religion es el opio del pueblo», sostuvo Abimael
Guzman de manera nada original en la llamada «Entrevista del siglo» (EI Diario
1988: 6-7), «producto de la situacion de explotacion, y que se ira extinguiendo
conforme la explotacion vaya siendo barrida». Pero también reconocia que «el
pueblo tiene religiosidad [...] esa religiosidad la respetamos —sefial6— como un
problema de libertad de conciencia religiosa».

A la Iglesia, el PCP-SL la consideraba una institucion enemiga, parte de lo
que ellos llamaban «el viejo estado» que trataban de destruir; ademas, el PCP-SL
ataco cualquier proyecto de asistencia o de desarrollo bajo la consigna maoista de
romper toda dependencia del exterior y obligar al pueblo a vivir de sus propios
medios, chocando alli también con la pastoral social de la Iglesia. Dicha agrupa-
cion sabia que la Iglesia era una institucion muy fuerte —de «inmenso poder»
segun Guzman (El Diario 1988: 7)—, y por eso no la atacd desde el principio
frontalmente. En efecto, en 1981 provocd una explosion en el Convento de las
Carmelitas de clausura en Ayacucho; la poblacion rechazé fuertemente este he-
cho y el PCP-SL no volvi6 a atentar contra la Iglesia en Ayacucho. También ataco
el Instituto Rural Palermo, de los Padres de Maryknoll, cerca de Juli, en agosto de
1981, y un mes después lanzé una bomba contra la sede de la Prelatura de Juli;
ambos asaltos provocaron una ola de indignacion y varios miles de campesinos
participaron en una marcha de desagravio.

El segundo elemento es el de las etapas de la guerra, segtin el PCP-SL: la pri-
mera fue la defensiva; la segunda comprendia lo que ellos llamaron el equilibrio
estratégico, a partir de 1989, cuando atacaron directamente a la Iglesia, asi como
también a las organizaciones populares. Por eso, el PCP-SL puso en su mira a

2
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Iglesia Catdlica, 3. La Iglesia Catolica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizaciones
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cualquier dirigente popular (alcaldes, dirigentes vecinales o gremiales, pastores
evangélicos, agentes pastorales laicos, sacerdotes y religiosas de la Iglesia catoli-
ca) que representara una voz de oposicion a sus pretensiones totalitarias.

El tercer elemento fue el territorial. E1 PCP-SL buscé controlar el territorio, lo
que ellos llamaban «batir el campo», sometiendo, u obligando a irse, mediante
atentados, amenazas y asesinatos, a cualquier poder, organizacion o institucion
que ellos no controlaran, como la Iglesia. E1 PCP-SL sabia que la Iglesia era una
de las instituciones de mayor presencia en todo el pais, y eso contrariaba sus
planes de controlar el territorio. E1 PCP-SL dividi6 el territorio en zonas rojas
estratégicas o controladas por ellos; zonas rosadas o en disputa, donde eran mas
agresivos; y zonas blancas, donde atin no estaban presentes y buscaban entrar.
Su actitud hacia la Iglesia estaba diferenciada segtin las zonas. En algunos luga-
res trataban de generar simpatia, mostrarse amistosos; en otros amenazaban y
mataban; en otros querian tener el control total y, al no lograrlo, hacian salir a los
agentes pastorales. Por otro lado, la Iglesia en Ayacucho proyectaba la imagen de
ser muy tradicional, y por eso no se presentaba como un obstaculo para el PCP-
SL. En cambio, en la medida en que se expandia fuera de Ayacucho y chocaba
con personas y obras de una Iglesia activamente comprometida con la promocién
humana de los pobres, el PCP-SL atacaba directamente a la Iglesia.

Las acciones del PCP-SL contra la Iglesia se pueden clasificar en:

— Pedidos de cupos en dinero, alimentos, medicinas, medios de transporte, etc.

— Vigilancia: se hacian presentes silenciosamente en actividades eclesiales, ave-
riguaban quiénes eran los agentes pastorales, qué hacian, qué decian, donde
iban, de qué nacionalidad eran, qué grupos habia en la parroquia, etc.

— Ataques verbales, sea en volantes o pintas, contra los agentes pastorales o la
Iglesia, y frecuentemente rumores maliciosos que hacian circular entre la po-
blacién, por ejemplo sobre el manejo de dinero o viveres.

— Limitacién de las actividades eclesiales como, por ejemplo, impedir a los
agentes pastorales visitar ciertas zonas, impedirle que hablaran de paz, que
repartieran viveres, que formaran una pastoral juvenil; muchas veces esto iba
acompahado de amenazas.

— Intentos de infiltracion en actividades eclesiales. Trataban de reclutar a los
laicos comprometidos en sus parroquias, sobre todo a los jovenes, presionan-
dolos y amenazandolos porque no lograban convencerlos; o trataban de que
sus militantes asumieran responsabilidades en la pastoral sin que la gente se
diera cuenta de quiénes son, al igual que en las organizaciones populares.

— Amenazas de muerte, sea por cartas, volantes, pintas, verbales (cara a cara o
por teléfono), rumores en la poblaciéon, mandando a alguien a advertir a los
agentes pastorales que los iban a matar, o dandoles un plazo para salir del
lugar bajo amenaza de muerte, sobre todo, en los lugares apartados.

— Atentados contra obras de la Iglesia, sobre todo de promocién social, de co-
municacion, de apoyo a la alimentacion como Caritas, de formacion de lideres
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como los Institutos de Educacion Rural; saqueo de depdsitos de viveres; aten-
tados contra locales de la Iglesia, casas de obispos, sacerdotes o religiosas.
— Asesinatos de sacerdotes, religiosas y laicos.

Lo que el PCP-SL busco con esas acciones era generar miedo, paralizar a la
Iglesia o dividirla, evitando la solidaridad con las victimas, acusandolas de de-
litos o calificandolas de imperialistas o espias. Buscaba controlar a la Iglesia, in-
movilizarla en sus templos para que no salga al campo, o por ultimo sacarla de
la zona. Buscaba también romper los lazos de la Iglesia con la poblacidn, aislarla
o desprestigiarla, porque sabia que es una institucion con peso moral cuya pala-
bra es escuchada; por eso la amenaza contra los repartos de viveres, la pastoral
juvenil o la organizacion de grupos cristianos, y las acusaciones de «adormecer
al pueblo con viveres» o hasta de «soplones», porque los agentes pastorales ha-
blaban contra la violencia y predicaban la paz. El PCP-SL trat6 de desprestigiar
a los agentes pastorales de la Iglesia, especialmente a los laicos, que eran los que
estaban en mayor peligro, pero no logré su proposito.

La decision de atacar a la Iglesia la tomo la direccion nacional del PCP-SL, no
se trataba de problemas locales solamente. Por eso, aunque en un primer momen-
to el grupo subversivo en Chimbote nego ser autor de los asesinatos de los dos
franciscanos, luego su vocero, El Diario Internacional, en un articulo titulado «jAtro-
nadora campafa del PCP!», reivindicé el ataque como «golpe al viejo orden» por
ser «agentes del imperialismo disfrazados de sacerdotes y envueltos en asistencia-
lismo pretendiendo sofrenar a las masas... espiaban para los yanquis». El editorial
anunci6 con satisfaccion que «las fuerzas maoistas ejecutaron a tres sacerdotes».
El mismo editorial denuncio a los dos sacerdotes polacos como agentes enviados
por el Papa como parte de una conspiracion que «busca aprovechar la fe religiosa
del pueblo para consolidar el sistema de opresion en el pais». Ademas, sefial6 a
monsenor Gurruchaga como un conocido «organizador de rondas campesinas».
Al mismo tiempo denuncio a la teologia de la liberacion porque pretendia «sofocar
la explosion social de los pobres, llevando a las masas oprimidas a condiciones de
extrema mendicidad» (EI Diario Internacional 1991) En la segunda parte de la entre-
vista que hace Expreso a Luis Arce Borja, vocero del PCP-SL en Europa, éste dice:

En el Perty, a raiz de la ejecucion de algunos sacerdotes vinculados a la lucha con-
trainsurgente, se ha querido dar un caracter anticlerical a la guerrilla; asi, lo que
hay que aclarar es que el alto clero peruano, aprovechando la religiosidad de nues-
tro pueblo, estd sirviendo a los intereses de burgueses y terratenientes. Tenemos
pruebas: el 12 de octubre, el cardenal Landazuri inauguro la Comision de paz con
el gobierno, preguntamos: ;puede haber una verdadera comision de paz con los
representantes de los asesinos y los genocidas? Landazuri personalmente bendijo
los carros de combate que se enviaron a Ayacucho. Tenemos el caso de monsefior
Durand, que aprueba el brutal paquetazo de Fujimori contra el pueblo. Monsefior
Gurruchaga aparece publicamente, por television, como uno de los promotores de
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esos grupos civiles que luchan contra las guerrillas del pueblo. Esto prueba que, en
esta etapa crucial de la lucha, el clero se sirve de la religiosidad del pueblo para en-
frentar a la guerrilla maoista. La Teologia de la Liberacion no es mas que un intento
de lavar la cara a esta iglesia oficial; es lo mismo, se trata simplemente de pedir mas
sumision al pueblo, pedirle que acepte su miseria... (Expreso 17.11.91).

El PCP-SL vio con irritacién la participacion de grupos cristianos en moviliza-
ciones por la paz, como la marcha por la paz realizada el 3 de noviembre de 1989, el
mismo dia en que el PCP-SL decretd un paro armado en Lima, a raiz de la cual dice
que la Iglesia «trata de evitar que el pueblo luche por su emancipacion definitiva y
en esto la jerarquia eclesiastica juega un papel importante. Esto se vio claramente en
la llamada “marcha por la Paz’ en la que los genocidas, explotadores y sus lacayos
iban tomados de la mano con revisionistas y miembros de la jerarquia eclesiastica»
(El Diario 1990: 5). Asimismo, a la organizacién subversiva le molestaba la asistencia
a la poblacién de menores recursos, y por eso critica iniciativas como «Comunidad
en Accién», colocando una foto del cardenal Landazuri y del afiche de esa iniciativa
con la leyenda «Los plumiferos de la reaccion y de la jerarquia eclesiastica han des-
plegado una intensa campana asistencialista», y llamaba a «combatir los afanes re-
accionarios de los jefes de la Iglesia, quienes se esmeran en sostener este viejo orden
de hambre y miseria utilizando para sus fines las creencias religiosas del pueblo y el
cada vez mas grave problema de desnutricién de los nifios» (El Diario 1989: 12). Al
PCP-SL le contrariaba el apoyo de la Iglesia a las rondas campesinas auténomas en
Ancash. Adolfo Olaechea, uno de sus voceros, preguntado por la razén de la ofen-
siva del PCP-SL contra el clero, responde: «Hay que ver la ofensiva que el clero ha
llevado contra el P.C. del P [...]. Se ha matado a aquellos que estan sirviendo como
peones de los arzobispos [...] obedeciendo las 6rdenes de Fujimori para levantar sec-
tores campesinos y armarlos contra el P.C. del P» (EI Diario Internacional 1991: 11).

En suma, el PCP-SL ve a la Iglesia catdlica como una institucion con gran peso
y legitimidad ante la poblacién y, por lo tanto, como seria competencia, porque,
como dicen «sofrena la revolucion»; quisiera que se calle ante el problema de la
violencia, que no hable de paz ni trabaje por la paz, o que aparezca como des-
prestigiada o debilitada para que no tenga influencia en la poblacién ni apoyo
popular, y poder atacarla mas facilmente; la Iglesia, segin decian ellos, era el
«postre», pero no lo pudieron comer.

B. E1 MRTA y sus acciones hacia la iglesia®

En su caso, predominaba el intento de acercamiento e infiltracion para lograr un
apoyo de la Iglesia como instituciéon que consideraba influyente y presente, asi

*  En:3.1.1.2. El Movimiento Revolucionario Ttipac Amaru, 3.1.1. Los actores de la violencia frente

alalglesia, 3.1. La Iglesia Catolica, 3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las
organizaciones sociales, tomo III, pp. 384-385.
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como el pedido de ayudas diversas o el robo de viveres o materiales. Veamos
algunos hechos ilustrativos.

En marzo de 1987 en Arequipa, elementos del MRTA toman un templo e incitan
alalucha armada a los fieles En abril, en Tacna, un grupo del MRTA asalta la parro-
quia Santa Rosa y se llevan un mimeografo. En noviembre se produce la toma de
Juanjui y San José de Sisa en San Martin, a raiz de la cual el Gobierno entrega a las
Fuerzas Armadas control militar en la zona. En mayo de 1988, el dia de la llegada
de Juan Pablo II a Lima, el MRTA coloca una bandera en hospital Hipélito Unanue
y familiares de sus militantes toman diversas iglesias. En julio de 1989, el MRTA
secuestra al presidente de la Corde San Martin, Demetrio Tafur Ruiz, solicitando la
intervencion de la Iglesia para resolver este problema. Tafur es liberado el 28 de ese
mismo mes por mediacion de la Iglesia (Signos 15.08.89). En abril de 1991, en Lima,
un grupo del MRTA toma el templo de San Martin de Porres y hace una arenga a
favor de la lucha armada. A raiz de las criticas de la Iglesia al secuestro de nueve
policias en Juanjui, el MRTA publica una carta de explicaciéon (Cambio 16.1.92) en
la toma de la residencia del embajador japonés por parte del grupo subversivo, en
noviembre de 1996. Lossacerdotes Juan Julio Wicht y Martinez estuvieron entre
los 490 rehenes y se quedaron voluntariamente cuando la mayoria salié; monsefior
Juan Luis Cipriani intervino en las negociaciones.

C. Acciones del Estado y las fuerzas armadas y policiales hacia la iglesia*

El Estado y las Fuerzas Armadas y Policiales también se relacionarron con la
Iglesia de manera no exenta de conflictos. De hecho, durante muchos afios hubo
incluso ataques y acusaciones contra la Iglesia desde las mas altas autoridades
del Estado, profusamente amplificados en ciertos medios, asi como acciones re-
presivas por parte de las fuerzas del orden, o atentados cometidos por paramili-
tares o por manos desconocidas que, aparentemente, no eran del PCP-SL. Es por
eso que durante un largo tiempo la Iglesia, como las organizaciones populares,
se vio entre dos fuegos.

Los motivos de esta paraddjica situacion son varios. El primero estaba rela-
cionado con una manera de comprender al PCP-SL como resultado de una inter-
vencion extranjera, un movimiento internacional y no autéctono. En esa ldgica,
dado que numerosos agentes de pastoral provenian de otros paises, fueron vis-
tos no s6lo como posibles complices, sino como incitadores de la subversion. El
segundo motivo era la confusion de cualquier demanda de justicia o de cambio
social con terrorismo. Por su opcion por los pobres, la Iglesia acompafiaba per-
manentemente los reclamos populares y las demandas locales por una mejora
en las condiciones de vida infrahumanas de la gran mayoria de peruanos, y su

¢ En:3.1.1.3. El Estado y las Fuerzas Armadas y Policiales, 3.1.1. Los actores de la violencia frente a

la Iglesia, 3.1. La Iglesia Catolica, 3. La Iglesia Catolica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las
organizaciones sociales, tomo III, pp. 385-386".
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discurso hacia referencia constante a la justicia social y a la necesidad de cambios
estructurales en el pais; a esto se unia, en tercer lugar, la accién de los grupos de
poder local que, buscando imponer situaciones de privilegio, generaban conflic-
tos locales en los que, muchas veces, eran apoyados por las autoridades e ins-
tancias del Estado, por lo que se cometieron muchos abusos contra la poblacién
pobre o indigena. Los agentes pastorales eran vistos como adversarios por estos
grupos, por su apoyo a las reformas y por su cercania a los sectores populares.
El cuarto motivo, sin duda el mas importante, fue la denuncia por parte de la
mayoria de los obispos, asi como por las instancias nacionales de la Iglesia, como
la Conferencia Episcopal y las Comisiones como la de Accion Social (CEAS), de
las violaciones de los derechos humanos que cometian las fuerzas del orden en
la represion indiscriminada de la subversion; esto irritaba en extremo a las auto-
ridades, al igual que los informes de organismos internacionales, y la respuesta
era muchas veces tratar de descalificar a los criticos.

Ante los ataques, la Iglesia solo tenia la palabra, que a veces no lograba llegar
a los medios de comunicacion; pero incansablemente aclard las acusaciones que
se le hacian. Las instituciones y grupos eclesiales se pronunciaban cada vez so-
lidarizandose con los afectados, y en varias oportunidades representantes de la
sociedad civil y de los medios intelectuales manifestaron su apoyo a las denun-
cias de la Iglesia.

Las principales acciones contra la Iglesia pueden clasificarse en:

— Vigilancia de las actividades eclesiales y de los agentes pastorales, preguntas
a los miembros
de las instituciones eclesiales sobre lo que hacian, etc.

— Ataques verbales: muchas veces a través de los medios de comunicacion, o
en volantes o pintas, contra los agentes pastorales o la Iglesia, acusandolos de
agitadores, subversivos, terroristas o comunistas.

— Amenazas de muerte, sea por cartas, volantes o pintas.

— Atentados y allanamientos contra obras de la Iglesia o contra agentes pastora-
les; atentados o cierre de medios de comunicacion ligados a la iglesia.

— Detenciones y maltratos de agentes pastorales y laicos.

1.3. La respuesta de la iglesia ante la violencia
A. Primeras reacciones de miembros de la iglesia ante la violencia®

Entre los dos fuegos de los actores de la violencia —aunque algunos sectores
eclesiales permanecieron indiferentes—, la Iglesia luché denodadamente por

°  En:3.1.2. Larespuesta de la Iglesia ante la violencia, 3.1. La Iglesia Catdlica, 3. La Iglesia, Capitulo
3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 391-392.
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mantener un testimonio y un mensaje que los actores armados querian acallar o
desvirtuar. La Iglesia tomo la iniciativa para enfrentar el terrorismo y la violacién
de los derechos humanos en el Pert1 y se situ6 junto a la poblacion, solidarizan-
dose con las victimas y buscando la paz.

Tanto la Conferencia Episcopal, como un amplio sector de los obispos, sacer-
dotes, religiosas y laicos, comenzaron a reaccionar a medida que la violencia au-
mentaba y se convertia en un problema nacional. La Iglesia del sur andino tuvo
un papel muy importante en la lucha por evitar que la violencia se expandiera
hacia esa region. En Lima ciertos obispos se destacaban por su iniciativa a favor
de los derechos humanos y la promocién de la justicia y la paz: monsefior Lucia-
no Metzinger, ex-prelado de Ayaviri, que promovia el uso de los medios sociales
de comunicacion en la Iglesia y fue presidente de la Comision de Defensa de los
Derechos de la Persona y Construccion de la Paz, monsefior German Schmitz,
obispo auxiliar del Cono Sur, monsefior Augusto Beuzeville, obispo auxiliar que
fue designado miembro de la Comisiéon Gubernamental de Paz (1985). Ademads
de estas figuras, otros obispos integrantes de la Conferencia Episcopal dieron
un impulso importante para que la Conferencia se pronunciara ante la grave-
dad de la violencia: el propio cardenal Landazuri, quien la presidié hasta 1988;
monsenor José Dammert, vicepresidente y luego presidente de la Conferencia
entre 1991 y 1992, y obispo de Cajamarca; monsefior Luis Bambarén, obispo de
Chimbote y luego también presidente de la Conferencia, quien fue responsable
de CEAS (la Comision Episcopal de Accion Social) hasta 1988 y sus sucesores en
ésta: monsefior Juan Luis Martin, obispo de Pucallpa, y monsefior Miguel Irizar,
obispo coadjutor del Callao. Estos y algunos otros obispos tuvieron que enfrentar
cierta resistencia de sus pares mas conservadores, quienes tendian a ver la vio-
lencia como un problema puramente policial y militar. En todas estas acciones, la
iniciativa vino muchas veces de las comunidades cristianas y equipos pastorales
locales, religiosas y laicos, comprometidos dia a dia con la poblacion mas pobre.
Es en gran parte gracias a su fidelidad e insistencia que la Iglesia emitié pronun-
ciamientos de mucha calidad, y que su papel en la lucha por la vida y en contra
de las fuerzas de la muerte fue tan importante.

La respuesta y aportes de la Iglesia ante la situacion de violencia se dan en dos
campos: el de la accion y el del discurso.

B. Acciones realizadas por la iglesia catolica®
La Iglesia, a pesar de la abstenciéon o posicion contraria de algunos de sus

miembros, respondio a la situacion de violencia principalmente con una activa
defensa de la vida y de los derechos humanos, con una solidaridad y acompa-

®  En:3.1.2.1 La accién, 3.1.2. La respuesta de la Iglesia ante la violencia, 3.1. La Iglesia Catolica, 3.
La Iglesia Catolica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp.
392-399.
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fiamiento a la poblacion afectada, con el apoyo y la defensa de las organiza-
ciones sociales frecuentemente acusadas de subversion o terrorismo, y con la
movilizacién por la paz.

Defensa de la vida y de los derechos humanos

En primer lugar, desde temprano los grupos cristianos iniciaron una campana
de defensa de la vida en las calles y parroquias. La Iglesia, mediante la Comi-
sion Episcopal de Accidn Social, las vicarias de solidaridad y otros organismos,
se convirtid en un escudo de defensa contra las violaciones de los derechos
humanos por parte de las fuerzas del orden; denunci6 publicamente las viola-
ciones que se producian, asesord a individuos y a comunidades acerca de sus
derechos y los apoy6 en la defensa de los mismos, ofreciendo asistencia legal
a los pobladores y a los presos. Todo esto fuedebido a un esfuerzo organizado
y consciente por parte de agentes pastorales (laicos, religiosas y sacerdotes)
dentro y fuera de las zonas de emergencia. El costo humano de la estrategia
de decretar estados de emergencia y el control politico militar de los territorios
asolados por la violencia del PCP-SL se constata en el hecho de que entre 1983
y 1984 las detenciones-desapariciones se convirtieron en una terrible realidad
que se quiso ocultar, y sobre la que la Iglesia hizo varias advertencias desde
el CEAS y con la firma de monsefior Bambarén. A pesar de los intentos de si-
lenciamiento y amenazas, obispos y laicos, junto con defensores de derechos
humanos, condenaron estas practicas por discriminatorias, homicidas e incons-
titucionales. Para la Doctrina Social de la Iglesia era claro que estas estrategias
de lucha contrasubversiva derivaban de una ideologia que antepone el bien
del Estado al de la persona. A esto anadase la situacion del campesino, tratado
como ciudadano de segunda clase.

A la luz de los hechos, se puede afirmar que sin la Iglesia y los cristianos
comprometidos, la lucha por los derechos humanos y la paz habria tenido mu-
cho menos relevancia en el Pert; inclusive, en algunas partes los tinicos grupos
organizados a favor de los derechos humanos y la paz fueron fundados por la
Iglesia o por comunidades cristianas. Muchos formaban parte de la Coordina-
dora Nacional de Derechos Humanos, como el CAAAP (Centro Amazodnico de
Antropologia y Aplicacion Practica), las distintas vicarias de solidaridad en el
sur andino y CEAPAZ (Centro de Estudios y Accion por la Paz). Participaron
también en la Coordinadora Nacional como «invitados permanentes» el CEAS y
la Oficina Prelatura de Accion Social de Moyobamba-Tarapoto. Ademads, en mu-
chos de los grupos a favor de los derechos humanos y la paz habia cristianos
comprometidos con el mensaje humanitario de la Iglesia, entre ellos varias de
las secretarias ejecutivas de la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos,
siendo la primera Pilar Coll

Una amplia red de grupos de derechos humanos se organizaba desde la
base, sostenia la defensa de los derechos humanos en los mas diversos lugares
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del pais y les daba alcance nacional hasta lograr articularse en la Coordina-
dora Nacional de Derechos Humanos, en buena parte debido a los esfuerzos
organizados a escala local y regional. En todo esto tuvieron participacion muy
importante las comunidades cristianas, y también el apoyo de la Iglesia, que
les daba legitimidad y facilitaba su labor. Por otra parte, la Iglesia, en sus di-
versas oficinas de derechos humanos y las distintas vicarias de solidaridad, en
contacto con los grupos cristianos, también registraba los hechos de violencia
y se constituia asi en una fuente importante de informacion para aportar a la
memoria colectiva.

Hay que hacer aqui una grave excepcion: la del entonces arzobispo de Ayacu-
cho, monsefior Juan Luis Cipriani, quien repetidamente se pronunci6 en contra
de la actividad de la Coordinadora Nacional y de los organismos de defensa de
los derechos humanos en general.

Como organismo de la Conferencia Episcopal, el CEAS tuvo un papel muy
importante durante la violencia. Fundada en 1965 como un organismo para in-
formar a los obispos acerca de la realidad social del pais, coordinar los esfuerzos
de la Iglesia para defender los derechos humanos y hacer conocer la ensefianza
social de la Iglesia, a partir de 1980 se convirtié en uno de los canales mas im-
portantes en el pais para ventilar casos de violacion de los derechos humanos,
de refugiados y de personas acusadas de terrorismo, y en una de las fuentes
fidedignas acerca de la realidad social del pais. En 1977 se creé dentro de CEAS
el Servicio de Derechos Humanos. Se organizaron también Vicarias de la Solida-
ridad, de los Derechos Humanos o de la Dignidad Humana en muchas didcesis,
que trabajaban en coordinacién con CEAS. Por ejemplo, en abril de 1982 quedo
constituida la Comision Vicarial de Pastoral de Dignidad Humana del cono sur
de Lima, integrada por 11 personas elegidas por delegados de 25 comunidades
y encabezada por monsefor Schmitz, y que tuvo una fuerte actividad (Informa-
tivo CEP del Centro de Estudios y Publicaciones 17.4.82). CEAS significé una
respuesta integrada y coordinada a escala nacional. Desde antes de 1980, CEAS
organizaba en todo el pais, para agentes pastorales y grupos civicos, talleres y
simposios sobre justicia, derechos humanos, paz y violencia. Anualmente rea-
lizaba encuentros nacionales de Pastoral de Dignidad Humana; en el encuentro
de 1984 se decidi6 hacer de la defensa de la vida «la columna vertebral» de la
pastoral de dignidad humana. Este enfoque y linea de trabajo fue central para
la presencia de la Iglesia en los afios de violencia, impulsada por una reflexion
teoldgica sobre el Dios de la Vida, que ama la vida de cada persona y quiere la
justicia, e interpela a la conciencia cristiana y humana desde las victimas de la
violencia (Gutiérrez 1986 y 1989).

Como expresion de la busqueda colectiva de muchas comunidades y orga-
nizaciones para pensar alternativas que desactiven el circuito de la violencia, se
desarrollaron experiencias de atencion de las denuncias por violacion de los de-
rechos humanos. Parrocos, trabajadoras sociales y abogados «acompanaron» en
esos afios a muchas personas, familias y comunidades que pedian justicia.



LA IGLESIA CATOLICA Y LAS IGLESIAS EVANGELICAS

La Coordinacion de Pastoral de Dignidad Humana (CPDH) es una experien-
cia inédita que jugd un papel importante en la etapa de violencia politica, no
solo en la Iglesia de Lima y Callao sino tambiénen todo el pais a través de CEAS.
Un grupo de agentes pastorales —sacerdotes, religiosas y laicos— comenz6 a
reunirse en CEAS en el afo 1979. Sentian la necesidad de una coordinacion esta-
ble entre quienes trabajaban en zonas marginales, en una linea de compromiso
con el pueblo pobre y preocupados por la defensa de los derechos humanos. Sus
objetivos eran claros: crear un espacio de informacién y comunicacion, articu-
lar iniciativas de dignidad humana, promover una cultura de vida y de paz y
alentar algunas iniciativas a escala nacional a través de las Jornadas de Ayuno y
Oracion y de los Encuentros Nacionales de Pastoral de Dignidad Humana. Par-
ticipaban en ella agentes pastorales de alrededor de veinte parroquias de Lima
y Callao, que llegaron a hacer de la defensa de la vida el eje vertebrador de su
trabajo pastoral y que, a través de sus bases, desarrollaron una gran creatividad,
tanto en el campo de la solidaridad como en la renovacion de las celebraciones,
revitalizando lo tradicional, y en las expresiones artisticas, a la par que informa-
ban y cultivaban la sensibilidad y creaban conciencia frente a la problematica de
los derechos humanos: desapariciones, matanzas, atentados. Las acciones fueron
multiples, variadas y persistentes tratando de responder a las necesidades: aten-
cion y acogida a los familiares de los detenidos-desaparecidos, a los desplazados
por la violencia, a los presos, colectas de solidaridad etc. La Coordinacion de
Pastoral de Dignidad Humana fue también un soporte para los participantes que
en los afios mas duros de la violencia encontraron un espacio privilegiado de
informacion confiable y de comunicacion, de reflexion y de posibilidad de com-
partir temores y esperanzas. Los temas de la vida, la paz y la no violencia activa
fueron cuidadosamente trabajados a lo largo de los afios. Las Jornadas de Ayuno
y Oracion nacieron por iniciativa de ese grupo que tuvo un papel importante en
su organizacion y desarrollo, lo mismo que los Encuentros Nacionales de Pasto-
ral de Dignidad Humana, pues pronto se vio la conveniencia de coordinar con
quienes trabajaban en otras zonas en esa misma linea.

Un sector importante de la Iglesia lanz6 en 1993, con ocasién del debate cons-
titucional, una campana contra la pena de muerte, junto al movimiento civico
Pert, Vida y Paz, la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos y el Instituto
Bartolomé de Las Casas, para sensibilizar la opinion publica debatiendo los ar-
gumentos sobre esta penalidad (Signos 18.6.93). E1 7 de agosto 1994, monsefior
Dammert encabezé una delegacion que entregé al presidente del Congreso, Jai-
me Yoshiyama, 45,280 firmas que solicitaban la modificacion de la Constitucion
y que se consigne como texto y mandato constitucional «no hay pena de muerte
en el Pert» (Signos 26.8.94).

Mencioén aparte merece el papel de los laicos, cuyos nombres quizas nunca
seran conocidos, que sostuvieron esas iniciativas en los mds apartados rincones
del pais. Movimientos laicos también contribuyeron animando el compromiso de
sus miembros y pronuncidndose cuando la situacién lo exigia.
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Solidaridad y acompaiiamiento a la poblacion afectada

En segundo lugar, la Iglesia y sus agentes pastorales ofrecieron consuelo y apoyo
a las victimas del terror y asistieron a los refugiados y desplazados; dieron un
espacio en el que los perseguidos, o simplemente las personas ordinarias que
vivian bajo el miedo, podian recomponer sus vidas, recobrar su dignidad como
seres humanos y volver a enfrentar la violencia con valor y con cierta paz interior.
Pero la Iglesia no limitaba su accion a individuos. También ofrecia su apoyo mo-
ral a comunidades enteras en su esfuerzo por reorganizarse y enfrentar la violen-
cia colectivamente. Apoy¢ las rondas campesinas autdonomas en muchos lugares
del pais, como Cajamarca, Huaraz, Moyobamba, Chota, Jaén y Piura.

En 1985, la Conferencia de Religiosos creé una Comisién de Apoyo a las Zo-
nas de Emergencia y realiz6 una serie de misiones populares entre los afios 1986
a 1991, en las que llegaron a lugares muy apartados que estuvieron abandonados
durante mucho tiempo. Se calcula que se realizaron unos 20 viajes de equipos
misioneros, en los que participaron alrededor de 200 religiosos y religiosas de
aproximadamente 50 congregaciones diferentes. Entre 1986 y 1987 visitaron 318
pueblos, en los que iban casa por casa visitando a la gente, consolandola, dando
un testimonio de cercania. Trataban de llevar un mensaje de esperanza mas con la
presencia aun que con la palabra. En todas las comunidades encontraron muer-
tos, tanto por la violencia subversiva como represiva. La experiencia termind
cuando se generalizo la violencia. «Ahora todo el Perti es Ayacucho», se decian.
Sin embargo, todavia en 1996 un grupo de misioneras y misioneros itinerantes
fueron a una zona liberada sin permiso del PCP-SL; éste los descubrid, y tras
hacerles casi un juicio popular los dejaron salir, aunque decomisandoles los do-
cumentos. Ademas, algunas congregaciones como las Hermanas del Buen Pastor
acogieron a subversivas arrepentidas, o a personas amenazadas, respondiendo a
un pedido de CEAS.

No es de extranar que la Iglesia cumpliera también un papel importante al
ofrecer asistencia humanitaria a los refugiados, desplazados y otras victimas de
la violencia mediante CEAS, Caritas, SUYASUN o su equivalente en de cada dio-
cesis o jurisdiccion eclesiastica. Brind6 atenciéon a los presos, sobre todo a los
injustamente acusados de terrorismo, y dio ayuda a sus familiares. Cuando en
1990 se dio el shock econdmico y el programa de emergencia, la Iglesia participo
activamente, manteniendo a la vez su posicion critica. En noviembre de 1990, la
Conferencia Episcopal Peruana organizo la primera campafia nacional de soli-
daridad denominada «Compartir: hermanos desplazados, victimas de la violen-
cia»; en adelante las ha realizado cada afo.

El papel de los equipos de CEAS fue coordinar con los grupos y organismos
de la Iglesia de todo el pais, a través de redes de comunicacién y apoyo. Los
agentes pastorales se encontraban en diferentes sectores de trabajo: visita a car-
celes y gestion de libertad, red de voluntarios que organizaba la documentacion
y los expedientes de los presos, ollas comunes, campafas contra la violencia,
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atencion psicologica y solidaria a los desplazados, formacion de laicos y sacer-
dotes frente a la ideologia de la violencia y sus acciones concretas. En muchos
casos religiosas, laicos y sacerdotes fueron los que se quedaron en los lugares
de conflicto, acompanando al pueblo en esos momentos tan dificiles cuando las
demas instituciones iban desapareciendo ante la arremetida de la violencia. Por
ello, ante los asesinatos de dos religiosas y varios sacerdotes y laicos por el PCP-
SL, el presidente de la Conferencia Episcopal de ese entonces, monsefior José
Dammert, dice: «Estos crimenes son injustificables y horrendos, como lo son tam-
bién miles cometidos contra campesinos, pobladores, profesionales, autoridades
o miembros de las fuerzas del orden y hermanos de otras confesiones religiosas».
Reflexiona sobre el significado profundo de esos acontecimientos diciendo:

Quiero recordar aqui las duras pero certeras palabras de monsefior Romero ante
los cuerpos de sus queridos sacerdotes también asesinados en el hermano pais de
El Salvador, €l decia que seria triste que cuando tantos sufren muerte y persecucion
no hubiera entre ellos miembros de la Iglesia. El martirio de nuestros sacerdotes
se inscribe dentro del largo martirio del pueblo peruano y es una expresion clara
de donde hemos querido estar como Iglesia, siempre junto a nuestro pueblo. Alli
nos quedaremos [...] De haber sido una Iglesia cerrada en nuestras sacristias y pre-
ocupada tinicamente de lo que ocurre dentro de sus paredes, no habriamos tenido
ningdn problema, no hubiéramos encontrado conflictos ni incomodado a nadie.
Pero tampoco hubiéramos anunciado el verdadero mensaje de Jesucristo. (Mensaje
«Porque asumieron la causa de la justicia han sido asesinados», 29.8.91)

Apoyo y defensa de las organizaciones sociales acusadas de terrorismo

En tercer lugar la Iglesia apoyd y acompand a las organizaciones y movimien-
tos de los pobres, quienes intentaban ser protagonistas de su propia liberacion
y desarrollo, a pesar de la doble amenaza de la violencia terrorista y de la repre-
sion, y de las continuas acusaciones de agitacion o subversion por parte de au-
toridades o grupos de poder, para los cuales toda reivindicaciéon o movilizacion
era comunismo. De esta manera les dio legitimidad y respaldo, contribuyendo
a que sus voces fueran escuchadas cuando el fragor de la guerra las apagaba, y
a que pudieran mantenerse como fuerzas organizadas fundamentales para la
democracia.

Movilizacion por la paz

En cuarto lugar, la Iglesia también participd en la movilizacion por la paz, apoyo
y legitimé el movimiento nacional a favor de la paz, llamando a las autoridades
y a los subversivos para un didlogo que permitiera fijar reglas humanas a dicho
conflicto y en lo posible lograr su pronto término. Si uno recorre los afios de vio-
lencia, encontrara que hubo comunicados, jornadas masivas de reflexion, cam-
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pafias y varias marchas pidiendo por la vida y la paz, lo que animd a la sociedad
civil a expresarse y no dejarse aprisionar por la tenaza de las dos violencias.

Una de las formas fue la organizacion de las Jornadas de Ayuno y Oracién
por la Paz, que la Iglesia llevd a cabo anualmente y tocaban temas pertinentes
para el momento; por ejemplo, tras los sucesos de los penales tuvo un significado
especial la IV Jornada Nacional de Ayuno y Oracion por la Paz convocada por la
Comision Episcopal de Accion Social el 24 de junio de 1986, en todas las Iglesias
del pais. Los pronunciamientos de sectores de la Iglesia y del mismo Episcopado,
que se conocieron ese mismo dia, permitieron orientar las preocupaciones hacia
un compromiso por construir la paz, fundada en la verdad, el amor y la justicia.
La masiva participacion colmo las instalaciones de todas las iglesias (Informativo
CEP del Centro de Estudios y Publicaciones 27.06.86).

Otra forma de contribuir con la paz fue la participacion de la Iglesia en comi-
siones por la paz o para mediacion, por iniciativa del gobierno; éstas no fueron
exitosas. En 1985, el gobierno del presidente Alan Garcia cred la Comision de
Paz, integrada por personalidades notables, la cual incluia a monsefior Beuze-
ville, quien renunci¢ tras la masacre de los penales en junio de 1986. En julio
de 1991 el presidente Fujimori cred el Consejo de Paz y ofrecio la presidencia a
monsenor Dammert, a la sazon presidente de la Conferencia Episcopal; pero ésta,
desconfiando de las promesas del gobierno de tomar en serio la cuestion de los
derechos humanos y cambiar la estrategia antisubversiva, decliné la invitacion.
En las regiones, en cambio, la Iglesia si particip6 en los Consejos de Paz; pero es-
tos organismos mostraron su irrelevancia y la Iglesia se fue retirando. En algunos
lugares los arrepentidos se entregaron a las parroquias u otros organismos de la
Iglesia para luego entregarse a las Fuerzas Armadas.

Un hecho notorio de mediacion fue la participaciéon de monsefior Juan Luis
Cipriani, arzobispo de Ayacucho, en el caso de los rehenes de la residencia del
embajador del Japdn en Lima. En diciembre de 1996 se produjo la toma de la resi-
dencia por miembros del MRTA, que mantuvieron como rehenes a 490 personas.
Unos dias después liberaron a la mayor parte, pero retuvieron a 72 entre los cua-
les se encontraba el P. Juan Julio Wicht, S.]J., quien se quedd voluntariamente para
acompanar a los demas. Monsefior Cipriani intervino en el problema; no tuvo
el respaldo del Opus Dei (Rafael Rey lo criticaria y marcaria distancia, La Razon
14.4.97), pero si el de la Nunciatura; como tal, presidié la Comisién de Garantes
y tuvo numerosas reuniones con los miembros del MRTA y con el presidente Fu-
jimori, haciendo esfuerzos por lograr una salida pacifica, lo que no consiguid. El
23 de abril, tras la cruenta toma de la residencia, los tres garantes y el observador
japonés emitieron un pronunciamiento conjunto, leido por monsefior Juan Luis
Cipriani ante la prensa:

1- Hemos hecho todos los esfuerzos posibles durante muchisimas horas de reunio-
nes y de un trabajo infatigable lleno de dificultades para buscar caminos dentro
del marco humanitario y respeto a la vida. 2- Asimismo, el Comité Internacional
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de la Cruz Roja ha realizado un trabajo constante en todas las tareas humanitarias
diarias que le fueron encomendadas, atendiendo diariamente a los rehenes y man-
teniendo los lazos con sus familias. 3. La situaciéon concluyd inesperadamente para
nosotros bajo la responsabilidad y autoridad exclusiva del gobierno peruano. Nos
unimos al dolor de aquellos que han perdido la vida de alguno de sus familiares.
Al mismo tiempo, compartimos también el alivio de los rehenes y sus familias que
han vuelto a reunirse.

Monsefior Cipriani rompid en llanto varias veces durante la reunién con la
prensa (la mayoria de los diarios 24.4.97). Otra muestra del grado en que se in-
volucré fue su posterior pedido de liberacion de la viuda de Cerpa, que no con-
siguio porque ella aun profesaba su ideologia (EI Comercio 20.11.97). Unos dias
después monsefior Cipriani publicé un articulo titulado «Mi testimonio», donde
dice que: «La primera dimension que tuvo mi trabajo pastoral en su etapa inicial,
y como garante delegado de la Santa Sede, en la segunda etapa, fue preservar
las vidas humanas de todos los que se encontraban dentro de la residencia. En
segundo lugar, procurar una solucion pacifica a la crisis»; ratifica que ignoraba el
desenlace violento que el gobierno preparaba: «En el momento de la toma final
de la residencia, por responsabilidad y decision exclusivas del gobierno peruano,
nuestro trabajo —de modo inesperado para nosotros— terminé con unos senti-
mientos encontrados. Por un lado con el dolor por las lamentables pérdidas de
las vidas humanas; y, por otro lado, con el enorme alivio de tantas personas que
recuperaron su libertad» (EI Comercio 1.5.97).

Surgieron otras iniciativas independientes para buscar caminos solidos para
la paz. Una muy importante fue la Comision de Defensa de los Derechos de la
Persona y Construccion de la Paz en el Pert (CODEPP), que promovié monse-
nor Metzinger convocando a un conjunto de intelectuales y profesionales que
pudieran debatir y dialogar sobre las causas de la violencia y abrir cauces para
soluciones alternativas en las que pudieran participar amplios sectores. Se tratd
asi de promover el dialogo entre personas representativas de sectores politicos o
institucionales, no integrados antes en este tema comtn. Contd con 42 miembros,
varios de los cuales, por propia motivacion, salieron a los medios de comuni-
cacién para plantear sus ideas y propuestas para una politica de paz desde el
estado de derecho, sus instituciones y la sociedad civil, y abogaban por respues-
tas que fueran eficientes y de consenso. El mérito de este esfuerzo fue descubrir
que era posible debatir ideas y plantear acciones en un ambiente de respeto y
creatividad. Ayudd a promover invitaciones para que oficiales en situacion de re-
tiro acudieran a reuniones de reflexion que analizaban la situacién y planteaban
estrategias no violentas. Desde enfoques integrales y éticos, se reflexioné sobre
aspectos especiales de las estrategias en juego, y su reflejo en la vida y dignidad
de las personas.

Otro esfuerzo, liderado por el P. Felipe Mac Gregor, ex rector de la Universidad
Catolica, fue crear un grupo de profesionales interesados en el estudio y difusiéon
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de diversos temas alrededor de las experiencias de violencia y paz en el pais. A
esta Asociacion Peruana de Estudios e Investigacion para la Paz (APEP) se deben
los primeros estudios académicos sobre como entender el fendmeno de la violen-
cia, y consecuentemente se plantearon propuestas sobre la paz. Este grupo y otros
estudiosos, desde una Optica ético-filosdfica, construyeron los primeros conceptos
de la Cultura de Paz, cuya vision integral fue adoptada por la UNESCO como un
paradigma en la bisqueda de mecanismos dinamicos para lograr la paz.

CEAS organizé también un equipo de formacion —profesores, socidlogos, abo-
gados, psicologos—, que ahondo en una pedagogia concreta de no violencia activa
y de construccion, aunque fuese a partir de pequenas experiencias de paz.

Otra forma de compromiso eclesial fueron las movilizaciones publicas por la
paz. El 21 de noviembre de 1985, mas de diez mil personas se movilizaron por
el Centro de Lima en la gran marcha por la Vida y por la Paz, organizada por la
Coordinadora Nacional de Derechos Humanos. Bajo el lema «El quinto: no ma-
tar», titulo del comunicado de los movimientos laicos, se agruparon numerosos
grupos cristianos de diversas parroquias de Lima, movimientos apostdlicos lai-
cos, distritos populosos de Lima, colegios de profesionales, centros de investiga-
cion y de defensa de los derechos humanos, partidos politicos e iglesias evangeé-
licas. Esta marcha concluyo con una declaracion, leida por monsenor Beuzeville,
en la que se planteaba una propuesta de veinte puntos para defender la vida y la
paz en el pais (Informativo CEP del Centro de Estudios y Publicaciones 6.12.85).

En el resto del pais, las distintas didcesis y las vicarias de solidaridad, conjun-
tamente con organismos civicos, propiciaron sus propias marchas por la paz. En
la prelatura de Sicuani se organizo, el 10 de septiembre de 1986, una Gran Marcha
por la Paz convocada por la Iglesia y el Comité de Derechos Humanos Provincias
Altas. Participaron alrededor de dos mil quinientas personas, delegados de las
comunidades campesinas, parroquias, clubes de madres y comités de salud y es-
colares, que expresaron masivamente su rechazo a las violencias cotidianas, pero
en particular a la violencia del PCP-SL y a los métodos de represion (Informativo
CEP del Centro de Estudios y Publicaciones 26.9.86, La Razén 10.9.87). También
hubo una marcha por la paz en Pucallpa, el domingo 2 de marzo de 1987. El
domingo 4 de octubre de 1987, cerca de seis mil personas, venidas de todas las
vicarias de la Arquididcesis de Lima, y una delegacion del Callao, se reunieron
en la 6° Jornada de Ayuno y Oracién por la Paz del Pert que culminé con una
marcha por la paz encabezada por los obispos Augusto Beuzeville y Javier Ariz
(Signos 09.10.87, Expreso 5.10.87).

Cabe mencionar al Movimiento Pert1, Vida y Paz, fundado en 1989 por un grupo
de laicos, religiosos, académicos y artistas. En respuesta al paro armado del PCP-
SL en 1989 se unieron los esfuerzos de militantes de diversas tendencias politicas
como el FREDEMO e Izquierda Unida, sectores de la sociedad civil vinculados a la
Iglesia como el movimiento Perd, Vida y Paz, y otros para convocar a una marcha
con un mensaje amplio de seguir dando la cara al terror y a la guerra sucia. Se lo-
gro la concurrencia de unas 50 mil personas el dia mismo del paro. La Conferencia
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Episcopal Peruana, que presidia entonces el obispo del Callao, monsefior Durand,
hizo llegar su mensaje de adhesion (la mayoria de los diarios 1.11.89).

También hubo movimientos a favor de la paz en las universidades que con-
taban con el apoyo de la Unién Nacional de Estudiantes Catdlicos, las Comuni-
dades de Vida Cristiana y los evangélicos. En mayo de 1990, monsefior Vargas
Alzamora celebr6 una misa por la paz en la Universidad Nacional Mayor de San
Marcos, organizada por los grupos de estudiantes catélicos de la propia universi-
dad. Los movimientos laicos también se comprometieron: en noviembre de 1987
se llevo a cabo en Lima el III Encuentro Nacional de Laicos, cuyo tema fue «La
mision de los laicos en la construccion de la paz» (Signos 15.04.88); eventos simi-
lares se realizaron en todo el pais.

C. Discurso de la iglesia catdlica frente a la violencia’

La Iglesia logro expresar la complejidad de la situacion de violencia en el pais en
un momento en el que el simplismo cundia, y mantener la perspectiva del Evan-
gelio y de los pobres, a pesar de todos los ataques que sufrio.

En primer lugar, la Iglesia rechazé de manera muy neta desde el inicio los
actos de violencia cometidos por los grupos subversivos; planted claramente el
valor de la vida desde una reflexion biblica y teoldgica, pero ademas hizo ver el
caracter destructivo y estéril de la violencia y la espiral que ésta desata. Educo
y alentd a la poblacién para contrarrestar el terrorismo y evitar la infiltracion;
afirm¢ el valor de toda persona y su derecho a la vida y a la integridad fisica, y
sefiald también el caracter autoritario y antidemocratico de los grupos violentis-
tas. En segundo lugar, y de manera simultanes, la Iglesia renovada por el Con-
cilio tom¢ la defensa de los derechos humanos como una de sus misiones mas
importantes, en un momento en el que muchos los consideraban una traba para
derrotar la subversion; desarrollé una labor de conscientizacion de la poblacién
acerca de esos derechos, a través de las diversas actividades formativas que rea-
liza; denunci6 la violencia represiva que llevaba a su violacion sistematica, y se
opuso a laimpunidad de esos hechos, asi como a medidas extremas como la pena
de muerte, con la excepcion de monsefior Cipriani, que se manifestd a favor. En
tercer lugar, con la misma claridad, denuncio las condiciones inhumanas de vida
como una forma de violencia estructural contra las grandes mayorias del pais,
siguid exigiendo su cambio para lograr una auténtica paz en el pais, y ratifico
su opciodn por los pobres, apoyando las movilizaciones y reivindicaciones de los
sectores populares y defendiéndolos de las acusaciones de terrorismo que indis-
criminadamente se les hacian.

()

En: 3.1.2.2. El Discurso, 3.1.2. La respuesta de la Iglesia ante la violencia, 3.1. La Iglesia Catolica,
3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III,
pp- 400 y 415.
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En conclusioén, aunque hubo algunas discrepancias, el discurso de la Iglesia
combind de manera muy elaborada la denuncia de las diferentes formas de vio-
lencia que se vivian en el pais con la reafirmacion de la exigencia de cambios
estructurales, el apoyo a las reivindicaciones populares y la construcciéon de una
paz verdadera basada en la justicia. Este discurso, asi como el compromiso que
la Iglesia mantuvo, en un momento en que el espacio social y politico se cerraba
por la accién violenta de la subversion y la represion, contribuy6 a mantenerlo
abierto y a defender los valores democraticos.

1.4. La respuesta de la iglesia en diversas regiones del pais

A. Adopcion del Concilio Vaticano II como factor que determina
el tipo de respuesta a la violencia®

En general, donde la Iglesia se habia renovado segun las lineas del Concilio Va-
ticano II y las asambleas episcopales de Medellin y Puebla, habia mucha mas
resistencia a la prédica de los grupos subversivos, pues desarrollaba una pastoral
social que la relacionaba con la poblacion y respondia a sus inquietudes con un
discurso de cambio y de exigencia de justicia, pero rechazando la violencia. Asi
fue el caso de ciertas didcesis del interior —Cajamarca, Puno, Chimbote, Huaraz,
Piura, etc.—. En cambio, donde la Iglesia no habia tomado tanto en cuenta el
cambio impulsado por el Concilio, la subversion encontrd un terreno mucho mas
fértil para enraizarse. Fue el caso de Ayacucho y otras didcesis como Abancay y
Huancavelica.

B. Respuesta de la iglesia en las regiones
B.1. Region Ayacucho, Huancavelica y Apurimac’

Desde que el PCP-SL quemo las anforas en Chuschi en mayo de 1980, Ayacucho
se convirti6 en el simbolo de la violencia politica, que pronto se extenderia a sus
vecinos Apurimac y Huancavelica. La respuesta contrasubversiva fue muy dura,
primero con los sinchis y después con el Ejército y la Marina, asi como el «Co-
mando Rodrigo Franco» y otros grupos paramilitares y comités de autodefensa.
Frente a este proceso de muerte y sufrimiento causado al pueblo por ambos ban-
dos, la actitud de los obispos de esos lugares fue de silencio cdmplice o de pres-

8 En: 3.1.3. La respuesta de la Iglesia en diversas regiones del pais, 3.1. La Iglesia Catodlica, 3. La
Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp.
415-416.

°  En: 3.1.3.1. Regiéon Ayacucho, Huancavelica y Apurimac, 3.1.3. La respuesta de la Iglesia en di-
versas regiones del pais, 3.1. La Iglesia Catolica, 3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evanggélicas,
Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 416-424.



LA IGLESIA CATOLICA Y LAS IGLESIAS EVANGELICAS

cindencia, por no considerar parte de su misién pastoral la preocupacion por lo
social. El hecho es que las autoridades eclesiales callaron frente a las violaciones
de los derechos humanos por parte de las fuerzas del orden, como en Huan-
cavelica o Apurimac, o incluso se colocaron del lado de la autoridad politica y
militar, como sucedi6 en Ayacucho, sin hacer ninguna critica; mdas aun, negando
tajantemente la existencia de tales violaciones. Al mismo tiempo, otros sectores
eclesiales hicieron esfuerzos a veces heroicos por responder a la situacion, con
el apoyo de las instancias nacionales de la Iglesia, mientras lo permitieron las
autoridades locales.

Ayacucho

La Iglesia en la arquididcesis de Ayacucho a comienzos de los afios 80 no parecia
haber cambiado mucho después del Concilio Vaticano II. De las 46 parroquias en
la arquididcesis, que abarca casi todo el departamento de Ayacucho, 23 estaban
vacantes Ademas, de los 47 sacerdotes diocesanos, 19 tenian mas de 60 afios, y
seis ni siquiera vivian en la arquididcesis. Habia en total siete sacerdotes religio-
sos (franciscanos, carmelitas y salesianos) que trabajaban alli. En cambio, habia
104 religiosas, de las cuales 64 eran contemplativas (Directorio eclesidstico del
Pert1 1987: 95-104).

Las hermanas salesianas y los padres y hermanos salesianos dirigian colegios
particulares. Por otra parte, la Iglesia no tenia una presencia en el nivel universi-
tario. Al regresar los jesuitas a Ayacucho en 1986, algunos de ellos comenzaron a
ensefnar en la universidad, hasta que tuvieron que dejar de hacerlo por disposi-
cion del nuevo obispo, monsefior Cipriani. En 1992 los jesuitas asesoraron a un
grupo de profesores que fundaron el Centro de Investigacion y Promocion del
Desarrollo y Paz (IPAZ), destinado a promover la paz en la universidad y atender
a los refugiados.

La violencia afect6 el trabajo de la Iglesia de diversas formas. Tras el atenta-
do contra el convento de las Carmelitas en 1981, el PCP-SL consideraba que no
era aun el momento de atacarla directamente; pero en las zonas que controlaba,
rechazaba el trabajo de la Iglesia, como la catequesis y confesion, prohibia a la
poblacion recibir ayuda alimentaria y rechazaba a los agentes pastorales extran-
jeros, entre otras cosas. Hubo amenazas directas al P. Severino Huaman y al P.
Orlando Cardenas, a quien ademas golpearon. El 3 de diciembre de 1987 el sacer-
dote ayacuchano Victor Acufia, de 52 afios, fue victimado por miembros del PCP-
SL mientras celebraba una misa en la parroquia de la Magdalena de Huamanga,
cerca del mercado central; habia servido durante muchos afios como capellan de
la Guardia Civil y habia sido director de Céritas (la mayoria de los diarios 4.12.87,
Signos 18.12.87). E1 PCP-SL también asesind a muchos catequistas, miembros de
cofradias y sobre todo ecénomos. En 1988, en un dia de paro armado, a la altura
de Quinua, el PCP-SL arrojé granadas y metralla a la camioneta en la que viaja-
ban el P. Severino Huaman y tres religiosas, ademas de cuatro policias armados;
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uno de los policias perdié una pierna y sufrié heridas en un brazo, mientras los
demas resultaron ilesos.

Monsenor Federico Richter Prada, O.F.M, natural de Huanta, estuvo a la ca-
beza de la Iglesia ayacuchana como arzobispo de Ayacucho hasta 1991, durante
el periodo mas violento. Al inicio él pensaba que el terrorismo estaba alimentado
por organizaciones subversivas internacionales. Condend enérgicamente los ac-
tos terroristas y sefial6 que en vez de lograr justicia social o aliviar la situacion, la
empeoraban (La Prensa 23.4.81), pero se mantuvo en silencio cuando comenzaron
a producirse crimenes por parte de las fuerzas del orden, como detenciones arbi-
trarias o violaciones (hubo once detenidos en una batida tras el asesinato de un
terrateniente, el 24 de diciembre de 1980, y ocurri6 el sonado caso de Georgina
Gamboa). Tampoco se manifestd cuando el 12 de octubre 1981 el gobierno decre-
t6 el «estado de emergencia» en cinco de las siete provincias de Ayacucho (Hua-
manga, Huanta, Cangallo, La Mar y Victor Fajardo).”” Comenzd el arrasamiento
del campo y el desplazamiento de pobladores, que durd hasta 1985.

Otros representantes de la Iglesia manifestaron permanentemente su preocu-
pacion y solidaridad con Ayacucho, aunque ciertamente esto no fue suficiente en
relacion al terrible sufrimiento del pueblo ayacuchano. Un comunicado de CEAS,
emitido el 1 de julio de 1981, llam¢ la atencion sobre varios casos de maltratos y
torturas, entre ellos la violacién de la menor Georgina Gamboa. «Creemos con-
veniente advertir sobre una cierta generalizacion en el uso de apremios [intimi-
dacion fisica y psicoldgica] refiidos con la Carta Magna y la Ley, con el objeto
de obtener declaraciones autoinculpatorias de los detenidos [...]», denuncio, al
mismo tiempo que reiteraba su rechazo a la violencia terrorista (Informativo CEP
del Centro de Estudios y Publicaciones, afio II, Nacional 4). El obispo auxiliar de
Lima, monsefior Javier Ariz, también exhorto a las autoridades policiales encar-
gadas del operativo antiterrorista de Ayacucho a cumplir cabalmente su misién
pero sin cometer excesos con la poblacién (EI Diario de Marka 16.10.81). Cuando,
tras la fuga de los presos del penal en marzo 1982, miembros de la Guardia Re-
publicana asesinaron a tres detenidos heridos (Roussell Wensjoe, Amilcar Urbay
y Carlos Alcantara) que se encontraban internados en el hospital de Huamanga,
monsefior Metzinger declaré que «para mi es tan evidente la enormidad de este
crimen [...]. No es posible que se asesine a pacientes de un hospital» (EI Observa-
dor 28 y 29.3.82).

Monsefior Richter era visto como relacionado con la clase alta provinciana,
cercano a los militares, y muy lejano a la gente comun. Pasaba mucho tiempo en
Lima y no visitaba los lugares afectados por la violencia. No critic6 a los militares
por su actuacion ni defendid a las victimas. «El sefior obispo como si no existiera.

10 Esto, a pesar de que el 23 de octubre de 1981 las organizaciones de Ayacucho, con la mas alta
representatividad lograda desde 1969, emitieron un comunicado repudiando el terrorismo y pi-
diendo la suspension del estado de emergencia y la visita de la Comision de Derechos Humanos
del Parlamento (Informativo CEP, afio II, n.° 12, 14.11.81, pp. 2-3).
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No dice nada. Ni siquiera por radio diria algo, nos alentaria», dijo una sefiora a
un sacerdote; otra persona sefalo que «le gusta la gente rica y andar con los mi-
litares». Una profesora afirmaba: «No hay quien diga nada, el obispo para mds
fuera que en la didcesis. No dice nada la Iglesia». Unas religiosas decian que el
obispo «sigue en su imagen social, unido a los militares».

No tomo posicion frente a problemas graves como el de los desaparecidos y
consideraba terroristas hasta a los familiares. Aunque podia haber hecho mucho:
cuando se intereso por la detencion de los esposos Bautista Pérez en el cuartel
Los Cabitos, la gestion surti6 efecto y ambos fueron dejados en libertad a los 5
dias, a pesar de que sus familiares habian recibido al principio la consabida res-
puesta: «;Por qué no preguntan a los senderistas? Aqui no estan».

Luego del nombramiento del general Clemente Noel como jefe del comando
politico militar de la zona de emergencia (31.12.82), dos mil miembros de las
fuerzas del orden tomaron posesion de las provincias en emergencia, empezan-
do por las zonas rurales. Monsenor Richter se pronuncié diciendo: «Soy enemi-
go de la violencia y partidario del trabajo con el que se saca adelante el futuro
de los pueblos pobres», dijo. «Tengo la esperanza de que, sentandose en una
mesa y esgrimiendo sus ideas, se llegara a un buen entendimiento por el bien
de mucha gente inocente», sefiald. Preguntado sobre la decision presidencial de
encargar a las Fuerzas Armadas el control del orden interno en Ayacucho, mon-
sefior Richter dijo que no queria opinar ni a favor ni en contra, sino mas bien
«como vocero de la Iglesia, enviar un mensaje de paz, tranquilidad y mesura a
la poblacién y pedir que no haya un derramamiento de sangre» (Correo 30.12.82
y El Diario de Marka 31.12.82).

Un pronunciamiento mas firme de monsefior Richter ocurrié un mes después
del asesinato de ocho periodistas en Uchuraccay, cuando declar6é que la tinica
via era el didlogo alentador y constructivo y se ofrecié como mediador entre las
Fuerzas Armadas y el PCP-SL. Asimismo, pide el cese de las matanzas de pobla-
dores inocentes «porque detras de esta cortina de sangre vienen las lagrimas de
los problemas y los traumas de toda una poblacién». Sostuvo que «con la fuerza
y la violencia nada se va a lograr, la tinica via es el didlogo alentador y construc-
tivo» (Informativo CEP del Centro de Estudios y Publicaciones 4.3.83, EI Diario
de Marka 24.2.83).

En 1984, monsefior Ritcher declaré: «Esos muchachos que estan en Sendero
Luminoso no son muchachos de campo. Son muchachos de aca, de los barrios [...]
Lo que falta aqui es dar trabajo a la gente. Este es un pueblo de artesanos, artis-
tas. Queremos pequenas industrias y para esto ya estamos cansados de pedirle
al gobierno el agua del Mantaro. ;Qué industrias pueden disponer con esta luz
que la dan dos motores?» (La Razdn 23.4.84). Poco después precisé que habia que
construir un nuevo Pert, porque «no s6lo con las armas se combate la violencia
terrorista, sino con el desarrollo». Sobre la situacion de la zona de emergencia,
informo que «Los actos terroristas suceden en el campo. En la ciudad hay tran-
quilidad» (la mayoria de los diarios 22.8.84).
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Era cierto. La primera etapa de la lucha antisubversiva se dio en la zona rural,
no en la ciudad; el arrasamiento del campo ayacuchano entre 1982 y 1985 produjo
siete mil muertos, mas de mil desaparecidos, cientos de desplazados. Luego ven-
dria, a mediados de los 80, la etapa del terror en las ciudades, las desapariciones y
asesinatos por las noches. Por un lado monsefior Richter manifesto su esperanza
de que el periodista Jaime Ayala aparezca con vida, a la vez que repudiaba el ase-
sinato del dirigente Jestis Oropeza, en Puquio. Por otro lado, insisti6 en que las
agencias de noticias exageraban los atentados subversivos, cuando aparentemen-
te existia tranquilidad en la zona (Hoy 12.9.84). También rechazé el informe de
Amnistia Internacional, calificandolo de «exagerado» y carente de autenticidad.
«No entiendo por qué dicen que en Ayacucho hay mas de mil casos de desapare-
cidos —dijo—. Es necesario que este organismo recurra a otros canales antes de
emitir sus informes» (Expreso 29.1.85).

La Iglesia peruana sentia una responsabilidad ante la situacion. Varios obispos
manifestaron a CEAS su preocupacion y voluntad de hacer algo al respecto. Fue en-
tonces que la oficina diocesana de Caritas comenzo a coordinar con CEAS para aten-
der las necesidades mas apremiantes, como era la alimentacion de los campesinos
refugiados de las zonas altas, obligados por el Ejército a dejar sus caserios y amonto-
nados en un campo alambrado en Tambo, y la atencién a los clubes de madres.

Cuando tuvo lugar la visita al Perti del Papa Juan Pablo II, en febrero de 1985,
la preocupacion de la Iglesia peruana se intensifica. Monsefior Bambarén declara
que «nos toca a los obispos del Pert enfrentar esta realidad de desaparecidos y
otras formas de violencia para buscar una respuesta mediante cauces justos y efi-
caces, porque mientras no impere la justicia, mediante una administracion de Po-
der Judicial eficaz y rapida, la angustia de los familiares puede arrastrar a nuevas
formas de violencia. El Papa nos ha dejado un desafio a los obispos y a todos los
hombres de buena voluntad en nuestra patria» (Informativo CEP del Centro de
Estudios y Publicaciones 19.7.85). También la Iglesia del sur andino celebro ese
afo el Dia del Campesino como un dia de oracion y solidaridad con Ayacucho.

Recién en 1988, monsefor Richter consider6é necesario un replanteamiento
de la politica antisubversiva «porque no so6lo con balas se puede superar al te-
rrorismo». Demand¢ también un didlogo con todos los sectores y la dacién de
leyes que realmente revelasen por las necesidades de los campesinos. Dijo que
la violencia en el convulsionado departamento aparece y desaparece, pero La
Razon 16.1.88). En ese momento se dio también un cierto cambio en la estrategia
contrasubversiva, buscando el apoyo de la poblacion.

El 10 de agosto fue descubierta una fosa que contenia cinco cadaveres, de-
mostrando que las denuncias de la matanza en Cayara eran correctas. Ante esto,
fue el cardenal Landéazuri quien expresé que habia que sancionar a los culpables,
fuese quien fuera, ademas de hacer hincapié en la necesidad de dar las garantias
del caso al fiscal Escobar, responsable de la investigacion en Ayacucho (Signos
19.8.88). Algunos sacerdotes jesuitas fueron acusados de subversivos ante el ge-
neral Valdivia, sin consecuencias.
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Monsefior Juan Luis Cipriani es nombrado en mayo de 1988 y ordenado en
julio como nuevo obispo auxiliar de Ayacucho, siendo en ese entonces vicario
regional para el Perti de la Prelatura Personal Opus Dei. En mayo de 1991 seria
designado administrador apostdlico de la arquididcesis de Ayacucho, en reem-
plazo de monsefior Richter, y en 1995, arzobispo.

Desde el inicio expreso reticencias frente a las observaciones de Estados Uni-
dos sobre la situaciéon de los derechos humanos, calificandolas de «imperialis-
mo» (EI Comercio, Expreso 1.3.93), y comenz¢ una larga serie de cuestionamientos
a los organismos de defensa de los derechos humanos. Cuando tuvo poder para
hacerlo, les impidid trabajar en Ayacucho. Tal fue el caso de CEAS, que como or-
ganismo de la Conferencia Episcopal necesitaba la autorizacion del obispo local
para trabajar en esa arquididcesis. En abril de 1993, en una larga entrevista en EI
Peruano, le preguntaron:

P. ;Qué opina sobre aquellas denuncias de violaciones sistematicas de los dere-
chos humanos?

R. Yo creo que estos organismos abusan y manipulan el concepto de derechos
humanos. En segundo lugar, quien hace una denuncia debe firmarla e identi-
ficarse. Normalmente estas instituciones utilizan documentos que no tienen ni
firma ni identificacién de nadie [...]. Lo que yo sostengo es que la proporcion
de errores o de abusos de los derechos humanos no es tal como anuncian estos
organismos. Actualmente hay directivas claras que velan por el respeto a los
derechos humanos, y por parte de la Iglesia hay un apoyo total para tratar de
ayudar a aquellas personas que ni tienen medios para aclarar su reclamo.

P. ;Ha recibido denuncias sobre desaparecidos?

R. Si, pero en muchos casos se ha comprobado que se trata de gente que ha hui-
do o que se ha enrolado en la subversion, e incluso, es posible que en algin
enfrentamiento haya caido. No los hemos identificado. No es ese mi papel. No
es comun en mi arquididcesis recibir denuncias sobre abusos, sin embargo, es
curioso, me llegan de Austria, de Alemania, Bélgica, Inglaterra; cuatro o cinco
cartas con una fecha muy similar de denuncias. Uno ve que existe claramente
una campana, un montaje. Esto no es honrado, no es transparente. (El Peruano
28.4.93)

A diario desaparecian personas en Ayacucho en esos afios, lo que constituia
un problema muy grave, asi como las torturas y los asesinatos, pero monsefior
Cipriani nunca cuestiond las violaciones de los derechos humanos que cometian
las fuerzas del orden; por el contrario, sostuvo constante y tajantemente que: «No
se puede decir que el Pert es un lugar donde no se respetan los derechos huma-
nos». Sin embargo, reconocid «la existencia de dos o tres situaciones aisladas de
las que se esta haciendo escarnio» (EI Comercio 20.1.94). Por eso criticaba perma-
nentemente los informes de organismos internacionales como una intromision
en el pais. En la puerta del arzobispado, una pizarra decia: «<No se aceptan recla-
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mos sobre Derechos Humanos». Tampoco protest6 contra las crueles masacres
que cometia el PCP-SL, ni acudio en auxilio de las victimas.

Monsefior Cipriani aparecia muy cercano a los militares en Ayacucho. Se des-
plazaba por el departamento junto con ellos en sus helicpteros, o acompafiaba
al presidente Fujimori, el cual, en sus frecuentes visitas a Huamanga, lo visitaba
en primer lugar y en su compaiia realizaba recorridos en helicoptero a diver-
sos lugares del interior del departamento, en algunas ocasiones acompanados
de representantes de la cooperacion internacional y de organismos oficiales de
diversos paises, en explicito aval del Arzobispado de Huamanga al gobierno de
turno. La posicion de monsefior Cipriani se fue acercando al gobierno de Fuji-
mori: manifestaba su apoyo a diversas decisiones del gobierno en sus declaracio-
nes y acompafiaba a Fujimori en sus viajes por Ayacucho. En una ocasion el ex
presidente lo invitd a encabezar con él la procesion de Semana Santa (La Razon
11.4.93). Estas acciones aumentaron cuando fue nombrado arzobispo, en mayo
de 1995. En otra oportunidad se vistié con un poncho igual al del presidente y
lo acompand a inspeccionar obras, ocasion en que Fujimori afirmd, en presencia
del representante de la Cruz Roja Internacional, que él luchaba por los derechos
humanos de los campesinos y no de los terroristas (El Mundo 20.10.95). E1 19 de
noviembre de 1997 bendijo las armas entregadas a dos mil quinientos ronderos
de Ayacucho por el alto mando militar, asi como la Casa del Rondero construida
dentro del cuartel EP Domingo Ayarza (EI Comercio 20.11.97).

Monsefior Cipriani también participaba en las decisiones de gobierno de la lo-
calidad, como en el Consejo de Coordinacion para el Desarrollo de Ayacucho, que
se cred en los afos 90, conformado por el general jefe del Comando Politico Militar
del departamento, el prefecto, el alcalde y el rector de la universidad, en el cual te-
nia mucho peso para, por ejemplo, el nombramiento de personas. Una testigo afir-
ma que «fue una persona que hizo notar su poder juntandose con los otros grupos
de poder, y el Ejercito era un grupo de poder en ese momento, porque estdbamos
en una etapa de violencia, donde habia que temerlos [...] casi todos los funciona-
rios de la administracion publica fueron recomendados por él, y eso todo el mundo
lo sabia [...] Era la persona de temer». A pesar de su influencia, no hizo nada por
mejorar las condiciones de los derechos humanos en el departamento.

Otros sectores eclesiales, en cambio, hicieron grandes esfuerzos por respon-
der a la dramatica realidad ayacuchana a lo largo de estos veinte afios. Pero fue
una Iglesia silenciosa, entre otras razones porque era muy peligroso hablar y
denunciar los abusos, y porque los arzobispos desalentaban actitudes mas com-
prometidas. En efecto, una religiosa fue impedida de ingresar a la ciudad en el
aeropuerto en tiempos de monsefor Richter. Los franciscanos fueron retirados de
la parroquia San Juan Bautista para darla a sacerdotes del Opus Dei. Monsefior
Cipriani se molesté cuando uno de los jesuitas le llevo al padre de dos jovenes
desaparecidos, los Mansilla, poniendo en duda lo que le contaron que habia su-
cedido, y no ofreciendo ningtn aliento ni consuelo. A otro jesuita lo acus6 de
terrorista por el mero hecho de ensefar en la universidad.
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Las misioneras dominicas, establecidas durante muchos afios en Ayacucho,
donde administraron por largo tiempo un colegio nacional que tenia prestigio
y buen conocimiento del medio, atendian a grupos de necesitados, como en las
carceles, adonde entregaban alimentos con la ayuda del obispo Richter y también
medicinas. Cabe destacar aqui la labor de la madre Covadonga, religiosa domi-
nica que prest6 y presta ayuda incansablemente a la poblacion ayacuchana. La
situacion de los presos era dramatica. Los padres franciscanos recogian también
ayuda para la alimentacion de los presos.

Las Hermanas de los Ancianos Desamparados atendian el Hogar, cada vez
mads poblado. Las congregaciones religiosas no se retiraron; por el contrario, lle-
garon nuevas como las Hijas de Santa Ana que acudieron en esos afos de violen-
cia para atender el puericultorio, donde cada dia aumentaba el nimero de nifios
huérfanos a causa de la guerra. También llegaron las franciscanas, que tomaron
a su cargo la Casa Hogar de Tambo; las mercedarias, para asumir la Casa Hogar
de Huancapi; las Canonesas de la Cruz, para el hogar de Huanta. Las salesianas
mantenian su colegio; cada congregacion trat6 de dar un testimonio de coheren-
cia y compasion. Una comunidad de hermanas franciscanas estuvo presente en
las zonas mas dificiles y peligrosas. En 1989, fueron sorprendidas de madrugada
por las Fuerzas Armadas que tiraron la puerta. Ellas protestaron y se quejaron
ante el obispo, quien habld al general jefe politico-militar de la zona, el cual se
disculp6 y dijo que «los militares se habian equivocado». Cuentan otras religio-
sas que han sufrido con el pueblo infinidad de veces, que se cansaban de rezar y
de cantar. Muchas veces sdlo podian llorar con los que lloraban, ir a buscar con
ellos los cadaveres a la morgue, a las quebradas. Sentian que la muerte estaba
cercana para todos. En este contexto, las misiones de la Conferencia de Religiosos
del Pert (CONFER) fueron muy importantes.

En 1987, el P. Carlos Schmidt, S.J., asumio la direccion de una nueva oficina: la
Oficina Arquidiocesana de Accién Social de Ayacucho (OAASA), que reemplazé a
Céritas. El P. Schmidt contaba con un equipo de enfermeras, médicos y asistentes
sociales. También formo parte del equipo una dominica ayacuchana que hablaba
el quechua, la hermana Victoria Leafio. OAASA marcé un hito importante en la
labor de la Iglesia; realizaba algunas de las funciones de Caritas —asistencia hu-
manitaria, que incluia atencion con alimentos y medicinas a la poblacion pobre, a
los presos en las cuatro carceles de Ayacucho a través de las Hermanas Dominicas,
a los asilos y orfanatos— pero, ademas, asistia a las victimas de la violencia y a
sus familiares, que acudian a OAASA en busca de proteccion y ayuda. En los afios
88 y 89 se realiz6 una accion social que llevd a la Iglesia a retomar el contacto con
las mujeres de los asentamientos humanos en toda la provincia de Huamanga e
incluso en el departamento, desde la dptica de la dignidad de la persona humana.
Como dice uno de sus integrantes, en frase que expresa la posicion de gran parte
de la Iglesia peruana: «El enfoque que dabamos a nuestro trabajo, en una etapa de
violencia, era que los derechos humanos tenian que ser respetados; y cuestionamos
igualmente la brutalidad de Sendero, como también los excesos del Ejército y del
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Estado a través de sus instituciones [...] ibamos con el aliento a la poblacién, frente
a la agresion de ambos bandos nos ubicamos junto a la poblacién que estaba des-
protegida». Daban aliento y fomentaban la solidaridad y el espiritu critico. OAASA
era un apoyo efectivo a las victimas de la violencia de ambas partes. Brindaba tam-
bién atencion médica y legal e implemento algunos proyectos de desarrollo. En la
sequia del afio 89 fue una de las instituciones que ayudd a la formacion de CIDRA,
el Comité Institucional de Desarrollo Rural, y canalizé el apoyo de emergencia con
semillas a todo Ayacucho. OAASA trabajo estrechamente con otras entidades que
se dedicaban a la defensa de los derechos humanos y la proteccion de las victimas
de la violencia, especialmente CEAS, que ayudaba en una pastoral de la denuncia
haciendo publicos los hechos en todo el pais. Apoyaba el trabajo de defensa legal y
el campo social, asi como la pastoral carcelaria, y le daba una dimensién nacional;
iniciaron también un trabajo de prevencion de la violencia, de difusion de la no-
violencia activa y de educacion para la paz.

La salida al campo no era facil, pues se debia informar al Ejército y sacar el
salvoconducto para transitar por algunas zonas denominadas peligrosas, como
Huancapi o Tambo. Ademas, habia que ser muy cautos, tener el salvoconducto
bien escondido por si se encontraban con Sendero. Pero el equipo de OAASA salia
al campo. En la distribucion de alimentos, el trabajo de OAASA llegaba a casi todas
las parroquias del departamento; el trabajo de promocion técnica y de salud llega-
ba a Huanta, Tambo, Huancapi, y Cangallo. La labor de OAASA era muy recono-
cida por la poblacién. Sin embargo, el proyecto pastoral del nuevo obispo auxiliar,
monsenor Cipriani, no encajaba con el trabajo de pastoral social de OAASA; pues
segtin él ésta no era labor de sacerdotes sino de laicos. El querfa una Iglesia cen-
trada en el culto y la oracién; no consideraba que la promocién humana era parte
de la tarea de la Iglesia: «la iglesia —segtin él— debe ser simplemente de rezo y
reflexién personal, pero no de promocion social», comenté una testigo. Tampoco
aprobaba que los jesuitas ensefaran en la universidad, porque afirmaba que esa no
era una funcion sacerdotal, ni les permitia trabajar en el campo, dos espacios que
ellos consideraban prioritarios precisamente para contrarrestar al PCP-SL. En julio
de 1990 se declara OAASA en reorganizacion y se pidi6 la renuncia del equipo.
Tras muchas dificultades, el P. Schmidt tuvo que renunciar a OAASA y, finalmente,
dejar Ayacucho; murié dos afos después. Con su salida se paralizaron proyectos
de desarrollo tan importantes para aquel tiempo de profunda crisis. La hermana
Victoria Leafio también tuvo que salir de Ayacucho. OAASA finalmente fue cerra-
da. Los archivos fueron quemados. En adelante, ya no habria otra oficina similar en
la arquididcesis de Ayacucho, a diferencia de la mayor parte de las arquididcesis y
didcesis en las zonas afectadas por la violencia.

Apurimac

El obispo, monsenor Pélach, era asociado al Opus Dei, y tuvo después como auxi-
liar a monsenor Sala, miembro del Opus Dei, quien lo sucedi6 a su retiro. Cabe
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sefialar que ante las desapariciones cada vez mas frecuentes, monsefior Pélach
autorizo que un abogado enviado por CEAS tuviera una oficina de asesoria legal
para las victimas, pero sin ninguna conexion con la iglesia. Posteriormente, esta
oficina fue cerrada. El nuevo obispo, monsefior Sala, desconfiaba de los defenso-
res de los derechos humanos como comunistas, incluso de los de CEAS.

Huancavelica

En marzo de 1982 se produjo la renuncia de monsefior Coronado, cuando aun le
faltaban tres afios para cumplir los 75 que establece el canon; asumid el obispado
monsefior Demetrio Molloy, del Opus Dei. Al esencadenarse la violencia politica,
se empiezaron a producir atentados en el departamento como, por ejemplo, el de-
rribamiento de torres eléctricas que atravesaban las pampas. La violencia también
afectd a la Iglesia. En julio de 1984 fue dinamitada una iglesia en Castrovirreyna
(Desco 1988). E1 7 de febrero de 1990, el parroco del distrito de Iscuchaca, Reynaldo
Saenz Tascano, de 55 afios, de la orden de los Vicentinos, fue asesinado por cuatro
sujetos no identificados cuando se dirigia a Huancayo (Signos 28.2.90). Luego vi-
nieron las masacres y la respuesta represiva."" En enero de 1991, el presidente de
la Comision de Justicia y Derechos Humanos, senador Raul Ferrero, reveld que
solo en los primeros cinco meses del gobierno de Alberto Fujimori habian desapa-
recido alrededor de 200 personas en el departamento de Huancavelica. El pueblo
indefenso se encontraba entre dos fuegos, victima de ambos bandos. El obispado
permanecio literalmente cerrado, y la poblacion se hall6 abandonada.

B.2. Region Sur Andino: Puno y Cusco"

La llamada Iglesia del sur andino estaba integrada en 1980 por la arquididcesis
del Cusco, la didcesis de Puno y las prelaturas de Juli, Ayaviri y Sicuani. Crea-
das estas tltimas en 1957, fueron confiadas respectivamente a los misioneros de
Maryknoll, a la congregacion de los Sagrados Corazones y a la orden de los Car-
melitas. Este hecho explica la presencia de misioneros y misioneras extranjeros

1 En febrero de 1982, en Pampas, 200 subversivos fuertemente armados incursionaron en cinco
poblados de Tayacaja y masacraron a 15 campesinos, entre ellos dos agentes municipales y un te-
niente gobernador. En octubre de 1984, los comuneros de Santa Rosa de Tara, Pachamarca, fueron
sacados de su localidad y ejecutados e inhumados en un paraje cercano a Churcampa. El 23 de di-
ciembre, una columna senderista sorprendié mientras dormian a los comuneros de Pampaccoris,
provincia de Pampa, en Huancavelica y asesinaron a sus principales autoridades tras someterlos
ajuicios populares. En julio de 1991 una patrulla militar acompafiada de ronderos ingresé a la co-
munidad de Santa Barbara, Huancavelica, donde secuestraron y asesinaron a varios comuneros.
Sus cuerpos fueron hallados en el pozo de una mina. En noviembre masacraron a 37 campesinos,
entre mujeres, ancianos y nifios en el distrito de Santo Tomas de Pata, provincia de Angaraes.

2 En: 3.1.3.2 Region Sur Andino: Puno y Cusco, 3.1.3. La respuesta de la Iglesia en diversas regiones
del pais, 3.1. La Iglesia Catolica, 3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las
organizaciones sociales, tomo III, pp. 424-428.
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en ellas, que juntamente con el clero diocesano nacional constituian las fuerzas
vivas de esta Iglesia regional. Al comienzo formaron parte de la region la didcesis
de Abancay y la prelatura de Chuquibambilla, pero se retiraron antes de los 80.

La peculiaridad de la Iglesia Catolica en el sur andino viene dada por un con-
junto de circunstancias que fueron haciendo de ella una presencia significativa y
renovadora, desde mucho antes de que empezara a actuar al PCP-SL en la region.

La ubicacion de equipos pastorales inspirados en la teologia del Concilio Va-
ticano II, desde las parroquias del campo hasta los lugares mas apartados, era
acompanhada y reforzada por estas instituciones que, desde distintas entradas,
permitian coordinar un trabajo planificado en conjunto.

Fue a partir de 1981, una vez que el PCP-SL se hizo presente en la region, que
las amenazas se convirtieron en ataques y atentados, algunas veces del mismo
PCP- Ly otras muchas de grupos paramilitares o de las fuerzas militares.

No es de extrafiar que las obras institucionales de la Iglesia que promovian
desarrollo y organizacion del campesinado fueran reiteradamente atacadas por
el PCP-SL, dada su estrategia. En 1981, en los mismos comienzos de la guerra,
el PCP-SL atac¢ el Instituto de Educacion Rural (IER) de Palermo, cerca de Juli,
dirigido por los padres de Maryknoll. Un mes mas tarde, después de destruir la
obra educativa, lanzaron una bomba contra la sede de la prelatura de Juli. Estos
dos asaltos provocaron una ola de indignacion en la region; varios miles de cam-
pesinos del sur andino, acompanados de sus agentes pastorales, participaron en
una marcha de desagravio en noviembre del mismo ano.

Fue en medio de las luchas campesinas por recuperar las tierras de las SAIS
por la via pacifica y mejorar la produccion a través de las empresas comunales,
que se hizo abiertamente presente la violencia de los miembros del PCP-SL, que
venia rondando la zona silenciosamente, sobre todo a través de algunos estudian-
tes y profesores en el campo. En los afos 80 era comun escuchar que Puno iba
a ser un segundo Ayacucho, por su pobreza y su gran poblacion indigena, pero
Puno se distinguia de Ayacucho en dos aspectos importantes: no sélo porque
desde los afos 70 distintos grupos de izquierda habian organizado a los campe-
sinos, creando en ellos conciencia politica, sino también por el trabajo evangeliza-
dor de la Iglesia solidaria, dindmica y progresista de la region, que habia logrado
crear un nuevo sentido de pertenecia a la Iglesia entre miles de pobladores. Los
campesinos del sur, que ya se habian organizado, supieron reaccionar ante la
propuesta subversiva que se dedicaba a destruir, no a apoyar sus organizaciones.
A esta actitud contribuyd con su presencia una Iglesia renovada que supo estar a
la altura del momento social.

Con todo, esta Iglesia tuvo que soportar un clima de hostigamiento y sospe-
cha permanente por parte de los grupos de poder y de sectores del Ejército y de
las Fuerzas Policiales que la acusaban de apoyar a los terroristas. Como decia
monsenor Albano Quinn: «Esta tarea de ayudar a construir Iglesia, segtin el Espi-
ritu y segtin el Magisterio del Vaticano II, Medellin y Puebla, es a veces mal vista
y mal interpretada. Ha sido motivo de calumnia, de falsas y gratuitas denuncias
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de que la Iglesia estd apoyando al terrorismo, que la Iglesia esta infiltrada» (Obis-
pos del sur andino 1994: 186).

Los principales hechos de violencia contra la Iglesia fueron los siguientes: en
julio de 1984 se produjo un intento de asesinato al P. Francisco Gmiir, parroco de
Putina. En mayo de 1985 hubo un atentado a la Iglesia de Azangaro. En agosto de
1986, desconocidos volaron la antena de Radio Onda Azul en Puno y ese mismo
mes colocaron una carga explosiva en el Departamento de Solidaridad en Ayavi-
ri. En octubre de 1986 hubo un atentado terrorista en el local parroquial de Asillo
(Azéangaro). En mayo de 1989, el PCP-SL destruy6 completamente el Instituto de
Educacién Rural (IER) de Waqrani (Ayaviri). En ese mismo mes y afio amenaza-
ron a monsenor Francisco d”Alteroche, prelado de Ayaviri, y le obligaron a dia-
logar. El 24 de junio de 1990 fue asesinado por el PCP-SL el catequista campesino
Florentino Soncco, en el distrito de San Anton (Azangaro). En febrero de 1991, el
local de Caritas en Azangaro fue atacado con explosivos.

Pero siempre, cada accion del PCP-SL contra la Iglesia fue seguida por res-
puestas de repulsa en toda la region. La Iglesia impulso la creacion casi simulta-
nea de las Vicarias de Solidaridad: en julio de 1986, en la prelatura de Ayaviri; en
octubre, en la didcesis de Puno; en 1988, en Juli y en Sicuani. Estas vicarias hacian
un trabajo legal, pero, sobre todo, impidieron que el miedo paralizara a la gente
en una época de gran desconfianza. Lograron instalar radios en todas las parro-
quias del campo que vivian en un contexto de violencia terrorista, con el fin de
mantener con ellas una comunicacion diaria. Por este medio se conocia de inme-
diato todo lo que ocurria en los lugares mas apartados, lo que contribuy¢ a evitar
desapariciones de dirigentes campesinos. Se pudo poner a salvo en varios casos
a los que corrian un peligro real. Gracias a los servicios de las vicarias también
se pudo acompanar de cerca a las victimas de la violencia, fueran campesinos,
autoridades o policias, y a sus familiares. Las Vicarias de Solidaridad permitieron
un trabajo en equipo y este espiritu de equipo fortalecia a los agentes pastorales,
ayudandoles a permanecer acompanando al pueblo en los lugares apartados y
peligrosos en los que se encontraban. Otro aspecto importante del trabajo de las
vicarias fue el servicio internacional que pudieron prestar los agentes pastorales
extranjeros, informando en sus paises de origen sobre la fisonomia del grupo te-
rrorista del PCP-SL y sus diferencias con otros movimientos revolucionarios que
en esos anos despertaban solidaridad internacional.

Durante todos los afnos de la violencia, la Iglesia surandina sigui6 convocando a
los campesinos y pobladores para congresos, simposios, etc. con el fin de animarles
y fortalecer los lazos de solidaridad, ayudandoles asi a responder a la violencia
constructivamente. En 1987 se realizé en Puno un congreso teoldgico con el lema:
«Bvangelizar: sembrar la vida, cosechar la paz»; participaron 5 mil delegados de
todo el sur andino. En 1992 los obispos de Puno, Ayaviri y Sicuani organizaron una
peregrinacion al santuario del Sefior de Huanca en el Cusco. Los mismos prelados
participaron junto con el pueblo; algunas de las pancartas anunciaban el lema de
la procesion: «Por la vida y la paz». Con este tipo de manifestaciones religiosas la
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Iglesia desafi¢ abiertamente al PCP-SL, subrayando a la vez su propia capacidad
de convocatoria. Frente a los que la acusaban de fomentar el terrorismo, el obispo
de Puno, Jesus Calderon, respondid que, al contrario, el terrorismo no habia creci-
do mas en la region precisamente porque encontrd una Iglesia viva.

En 1981, monsenor Alberto Koenigsknecht, obispo de Juli, a raiz de los aten-
tados sufridos por esa Iglesia en 1981, emitié un mensaje titulado «Somos Iglesia,
una Iglesia en marcha».

En 1986 la Iglesia del sur andino firma un pronunciamiento: «Urgidos por
nuestra fidelidad».

Ese mismo afo publicaron otro documento titulado: «Siguiendo a Cristo»,
donde expresaron:

[...] nosotros pastores de la Iglesia en el sur andino, nos sentimos obligados a
acompafiar a nuestro pueblo en la dura y sufrida situacién actual [...] Ultimamente
se van intensificando hechos que nos golpean fuertemente:

— Un clima generalizado de violencia en contra de las comunidades campesinas,
por parte de aquellos que se oponen a una reparticion equitativa de las tierras.
Esta violencia ha tenido como resultado: campesinos heridos, animales roba-
dos o degollados y multiples amenazas contra la vida de los pobres.

— Ataques a agentes pastorales por su compromiso evangélico con los margina-
dos y desposeidos, ataques expresados en calumnias y difamaciones que pre-
tenden descalificar el trabajo pastoral de la Iglesia en esta parte del Pert1.

— Presencia en nuestra zona de grupos que, en su afan de buscar una sociedad mas
justa, utilizan, equivocadamente, métodos violentos que siembran muerte, terror,
inseguridad y miedo en una poblacion que ya ha sufrido y sufre demasiado.

— Corrupcion e incapacidad de parte de algunas autoridades y funcionarios que
provocan exasperacion y violencia de parte de un pueblo que no tiene quien
acoja sus justos reclamos.

Un hito muy importante fue el encuentro «Puno quiere la paz», en agosto de
1986, convocado por la Iglesia del sur andino, junto con el Coddeh-Puno y la Co-
mision Episcopal de Accion Social. En la declaracion final de este evento, se dijo:

Nos anima la preocupacion de enfrentar la violencia mediante el dialogo alturado,
el debate democratico y la afirmacion de los derechos humanos. La presencia de
la Iglesia y cristianos, asi como de hombres y mujeres de buena voluntad, se expli-
ca claramente por el compromiso vital de ella con la vida [...] Queremos afirmar
la vida y cerrarle el paso a quienes, desde las multiples violencias, acosan a las
organizaciones democraticas y en general a todos los ciudadanos del departamen-
to. Queremos cerrarles el camino a quienes, desde la violencia politica, o desde
un errado ejercicio de responsabilidades estatales, pueden convertir Puno en otro
Ayacucho... Hemos considerado indispensable que en Puno, todos los ciudadanos,
la Iglesia, los municipios, la universidad, los colegios profesionales, las organiza-
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ciones representativas del campesinado y los trabajadores, los Coddehs, las autori-

dades, los partidos politicos nos debamos comprometer con:

A/ La afirmacién de que la vida es un derecho fundamental y que no existe razén
alguna, ni politica, ni de estado, ni militar u otra que justifique el asesinato de
un ser humano.

B/ La preservacion y profundizacion de la democracia y el estado de derecho, el
desarrollo de la vida de todos y sobre todo de los mas pobres, que garantice la
vigencia y preservacion de los derechos humanos.

C/ La promocién del didlogo y el debate alturado, pacifico y respetuoso entre los
partidos politicos.

D/ El cambio sustancial de la estrategia antisubversiva, que gire hacia un irres-
tricto respeto de los derechos humanos, especialmente el derecho a la vida, el
respeto a la libertad de organizacion.

E/ Elllamado a los grupos alzados en armas, instandolos a dejar la lucha violenta,
a deponer las armas y a respetar los derechos humanos y la voluntad democra-
tica de las organizaciones populares.

F/ Exigir la justicia y la sancion efectiva a todas aquellas personas, miembros o no
de las fuerzas del orden, responsables de la violacion de los derechos humanos.

G/ Impedir la militarizacion y la declaracion de estado de emergencia en nuestro de-
partamento, cerrandole asi el paso a salidas violentistas a nuestros problemas.

En enero de 1987 apareci6 el importante documento «Evangelizar: sembrar la
Vida, cosechar la Paz», que afirmaba:

Al comenzar el afio 1987, en el Dia Mundial de la Paz, queremos renovar nuestra
misién de anunciar el Reino de Dios. Reino de la verdad y de la vida, de la justicia
y la paz, de la gracia y la libertad. Reino del amor. Estamos profundamente con-
vencidos que dentro de este anuncio esta la respuesta a la situacién de violencia y
de muerte que hoy sufre nuestro pueblo. Violencia y muerte que destruyen, hacen
sufrir y nos sumen a todos en una realidad dolorosamente tragica [...] convocamos
a todas nuestras comunidades de Iglesia y a cada uno de nuestros agentes pasto-
rales. Los urgimos a trabajar por una opcién radical por la vida y la paz, en lo cual
puede resumirse lo mas importante del testimonio y mensaje de Jesus.

En mayo de 1991, en el documento «Unamonos por la Vida y la Paz», del Con-
sejo Regional por la Paz, presidido por monsefior Jestis Calderdn, se sostuvo que:

Frente a la situacion de violencia [...] consideramos también necesario: [...] seguir
llamando a los grupos alzados en armas para que recapaciten sobre el costo social
del camino elegido por ellos, pues aunque son gente nacida en nuestro pais, no
representan a las mayorias ni escuchan el clamor de este pueblo por la vida, paz,
justicia social y organizacién. Y piensen si es posible construir un Pert nuevo, con
tanta destruccidn, tanta muerte, llanto y sufrimiento como ellos estan sembrando.
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La Iglesia del sur andino, con su compromiso al lado del pueblo y con su
palabra oportuna y pertinente, fue sin duda uno de los factores mas importantes
para que en la region no solamente no se expandiera el PCP-SL, sino para que
no se produjeran masacres y violaciones sistematicas de derechos humanos por
parte de los subversivos y de las fuerzas del orden, como sucedi6 en otros lugares
donde no hubo este tipo de presencia eclesial.

B.3. Region Centro: Junin®

En la Arquididcesis de Huancayo, el obispo era monsefior Eduardo Picher Pefia,
quien fue trasladado al Ordinariato Castrense en junio de 1984. En octubre de
1985, monsefor Emilio Vallebuona Merea, salesiano, se hizo cargo de esta arqui-
diodcesis; murid el 28 de noviembre de 1991. En diciembre de ese mismo ano fue
designado como Administrador Apostolico el P. José Rios Reynoso, quien fue
nombrado arzobispo en diciembre de 1995.

Como otros departamentos, fuertemente castigados por la violencia, la pobla-
cion del Valle del Mantaro se encontro entre dos fuegos, pues tanto la subversion
como la respuesta represiva fueron muy fuertes, crueles y prolongadas; ademas,
las pugnas entre el PCP-SL y el MRTA también ocasionaron victimas.

Hubo comunidades parroquiales donde algunos sacerdotes, religiosas y lai-
cos se comprometieron seriamente, aun con riesgo de sus vidas, para denunciar
los crimenes y las graves violaciones a los derechos humanos, defender a las vic-
timas, acompanar solidariamente a su pueblo y clamar por la paz con justicia.

En 1987, el 4rea de Pastoral Social del arzobispado firmé un convenio con
CEAS y organizé la Comision Arquidiocesana de Accién Social (CAAS), la mis-
ma que se llamaria después Vicaria de Solidaridad del Arzobispado de Huan-
cayo (VISAH) y, actualmente, Oficina de Pastoral Social y Dignidad Humana
(PASDIH). Esta oficina, con el apoyo de CEAS, denunciaba las violaciones de los
derechos humanos y tenia una presencia casi cotidiana en las bases militares, de-
pendencias policiales y comisarias de Huancayo, Concepcion y Jauja, para evitar
que los detenidos fueran torturados o desaparecidos. También acompafiaba a los
familiares para ir a la morgue, compartiendo con ellos su dolor. Lamentablemen-
te, a medida que pasara el tiempo, las denuncias de desaparecidos van siendo
muy numerosas.

El 28 de junio se realiz6 una marcha por la paz y la no violencia organizada
por el concejo provincial de Huancayo, con la participacion de cerca de 50 mil
estudiantes, trabajadores, delegados de instituciones, ciudadanos de pueblos jo-
venes y autoridades. Monsefior Vallebuona dirigié un mensaje a la ciudadania:
«Juntos venimos a proclamar que queremos la paz. En esta ciudad huanca se

3 En:3.1.3.3. Region Centro: Junin, 3.1.3. La respuesta de la Iglesia en diversas regiones del pais, 3.1.
La Iglesia Catolica, 3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizaciones
sociales, tomo III, pp. 428-431.
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siente, se oye el clamor angustiado de nuestra gente que implora la paz. Hay ya
mucho sufrimiento a causa de la espiral de violencia, que ha puesto su centro
también entre nosotros», indico (EI Comercio 29.6.89).

El 10 de noviembre de 1989 se realiz6 una gran marcha por la paz convocada
por Izquierda Unida, con el lema «Huancayo escoge la vida». Monsefior Valle-
buona tuvo a su cargo una breve alocucién: «Basta ya de derramamiento de san-
gre; basta ya del crimen de Cain. Queremos que reine la paz y que haya una vida
digna y justa para todos los peruanos», sefialé. El acto fue respaldado por todas
las fuerzas politicas, que participaron sin ningtin tipo de identificacion partidaria
(Signos 15.12.89).

El 30 de septiembre de 1991 fue asesinado por el PCP-SL el joven laico Jor-
ge Luis Cerron Acosta, de 22 afos, estudiante del tultimo afio de Agronomia en
la Universidad Nacional del Centro (UNCP) y miembro del Equipo de Pasto-
ral Universitaria (EPU) y de las Comunidades de Vida Cristiana (CVX); también
apoyaba desde su especialidad a grupos de campesinos pobres; era muy reco-
nocido como lider en la universidad, por lo que tanto el PCP-SL como el MRTA
intentaron, sin éxito, captarlo. Al bajar las gradas de su facultad, le dispararon un
tiro en la nuca, desde atras, y fue rematado por un segundo tiro en el suelo. Sobre
su cadaver dejaron un cartdn con «la justificacion» de su condena: «por engafar a
los pobres del campo», con alusioén a su apoyo técnico, su identidad catolica y su
relacion con EPU. A poco mas de una semana del asesinato, comenzaron a apare-
cer en la cartelera del PCP-SL los nombres de otros integrantes de EPU, fichados
para ser asesinados, lo cual les obligd a tomar medidas de extrema cautela y no
concurrir a la universidad.

El 5 de marzo de 1992, un comando del PCP-SL asesind a ocho maestros del
colegio Ramiro Villaverde de Huancayo. Para el entierro hubo una misa con-
celebrada en la Catedral presidida por monsefior José Rios. Dos dias después,
los sacerdotes y religiosas de Huancayo manifestaron su condena, expresaron su
enfético rechazo a la ola de violencia que vive el pais y declararon que en el Pert
de nuestros dias «<no hay muertos ajenos, porque la muerte de un hermano nos
afecta a todos» (la mayoria de los diarios 7.3.92).

Las parroquias de Chongos Alto y de Colca, ubicadas en el extremo sur del
departamento de Junin, colindando con los departamentos de Huancavelica y
Lima, cuentan con unas 30 comunidades campesinas. En 1983 un grupo del PCP-
SL, proveniente de Huancavelica, quemo algunas oficinas y destruyd maquina-
rias de las haciendas de Laive, Antapongo y Tucle, pertenecientes a la ex SAIS
Cahuide. En los afios siguientes, el PCP-SL empezé sus charlas de adoctrina-
miento en varias comunidades campesinas, destruy¢ locales y documentos de los
concejos municipales y se enfrenté con miembros de la Policia con lo que origi-
naron el cierre de los Puestos Policiales de Colca y Chongos Alto. En noviembre
de 1987 fue asesinado por el PCP-SL el ingeniero Luis Capcha, administrador de
la hacienda Laive. Siguieron después mas de 30 asesinatos selectivos de asesores,
profesores, lideres y autoridades comunales; también la destruccion de la infra-
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estructura, ovinos y vacunos de raza, de la SAIS «Cahuide», con lo que se que-
daron sin trabajo unos 850 empleados. La peor tragedia ocurrié en la madrugada
del 12 de abril de 1989, cuando el PCP-SL asesiné en la plaza de Chongos Alto a
doce autoridades comunales de Chongos Alto, Chicche y Llamapsillon, y quemo
y destruyo6 totalmente el local municipal. Sus familiares no contaron con el apoyo
del arzobispado, incluso cuando dias después los doce cadaveres fueron llevados
a la morgue de Huancayo; sin embargo, el parroco acompaii6 a las familias en
todo ese doloroso proceso.

Con relacion a la Iglesia local, el PCP-SL intentd, sin lograrlo, prohibir la en-
sefianza del curso de religion, la asistencia a misa o la celebracion de las fiestas
patronales. En una oportunidad, durante la semana santa, el PCP-SL realizé un
concurso de bailes tipicos sin mayor registrar concurrencia. En otras ocasiones
metian miedo a los feligreses con los apagones o explosiones de dinamita cerca
del templo. También pesaban sobre los agentes pastorales insultos y amenazas
(cf. archivo parroquial de Chongos Alto).

En la parroquia San Juan de Jarpa (Provincia de Chupaca, Junin), con mas de
25 comunidades campesinas, los jesuitas crearon en 1977 el centro de Promocion
y Capacitacion de Adultos (PROCAD). Desde 1986, el PCP-SL realizé incursiones
cada vez mas frecuentes en las comunidades campesinas de la zona y exigi¢ la
renuncia de las autoridades, deshacer las pequefias empresas productivas co-
munitarias y no ensefiar religion en las escuelas; ademas, dejaban afiches en las
paredes de las casas y, lo que es mas grave, asesind a varios ingenieros que traba-
jaban en proyectos de desarrollo. E1 17 de agosto de 1988, un grupo del PCP-SL
secuestr6 en San Pedro de Julcan a dos profesores de PROCAD, se apoderé de
dos camionetas y se desplazd hacia San Juan de Jarpa, donde asesinaron al go-
bernador, quemaron el municipio, la casa del alcalde y las oficinas de PROCAD.
Luego siguieron hacia el vecino distrito de Yanacancha, soltaron a los profesores
pero incendiaron otros locales y la camioneta. El dia 20 los subversivos asesina-
ron a otros dos ingenieros en San José de Quero. En la noche de Navidad de 1988,
como a la 1 a.m., un grupo de al menos doce miembros del PCP-SL incursiono
nuevamente en Jarpa, convocd al pueblo en la plaza, entr6 en la casa parroquial
y, tras pintar con lemas el interior de la casa y la camioneta, oblig6 a los dos sa-
cerdotes a ir a la plaza con las manos en la cabeza. Por espacio de dos horas los
subversivos les dirigieron una arenga explicandoles como tenian que organizarse
y cOmo esa zona iba a ser un territorio liberado. Cuando terminé la arenga, uno
de los sacerdotes anuncid que al dia siguiente iban a celebrar la misa de Navidad
en una de las comunidades cercanas, a lo que el que parecia comandar el grupo
le respondi6 que podian quedarse en el pueblo pero no salir de él. Los jesuitas
permanecieron en Jarpa al menos hasta dos afios después y no aceptaron salir
mientras durd el peligro para la gente a la que acompafaban en esa situacion
dificil, aunque mientras tanto no pudieron continuar con su labor social. Cuando
tuvieron que retirarse de la zona, siguieron durante un tiempo atendiendo a la
comunidad de Jarpa, viajando desde Huancayo.
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En Huaripampa (provincia de Jauja), el 16 de junio de 1989, fue asesinado el
parroco Teodoro Santos Mejia, de 29 afios, baleado durante un ataque al puesto
policial por elementos del PCP-SL; junto con él fallecieron dos policias en servicio
(Signos 23.6.89, La Razén 17.6.89).

En la parroquia de Morococha (provincia de Yauli-La Oroya), el 30 de no-
viembre de 1988, el sacerdote francés Carlos de Laguiche de Broglie fue detenido
por la Guardia Civil de Morococha y, dias después, trasladado a Lima al Depar-
tamento de Seguridad del Estado, acusado falsamente de estar involucrado en
acciones subversivas. Pocos dias después fue liberado, gracias a CEAS, a monse-
fior German Schmitz y a los padres de los Sagrados Corazones de la Recoleta, que
alertaron al Ministro de Justicia, doctor César Delgado. Por su parte monsefior
Vallebuona dijo lo siguiente: «Junto con el clero, religiosos, religiosas y Pueblo
de Dios en general, no permitiremos abusos de esta naturaleza en base a sim-
ples sospechas y levantaremos enérgicamente nuestra voz de protesta a favor de
nuestros sacerdotes, religiosas, agentes de Pastoral o cualquier ciudadano, invo-
cando el imperio de la justicia y de la verdad».

En la vecina didcesis de Tarma, el 21 de mayo de 1991, la religiosa Irene Mc
Cormack, natural de Australia, 52 anos, fue asesinada por el PCP-SL en la loca-
lidad de Huasa-Huasi. La religiosa trabajo en el pais a lo largo de cuatro afios
y habia recibido amenazas anteriormente para que abandonara su trabajo, que
incluia la reparticién de alimentos a los pobres. Un grupo de unos 80 senderistas
incursiono en el distrito, y la mato tras un juicio popular, «por distribuir alimen-
tos contaminados que tienen por finalidad embrutecer al pueblo, y por ser yan-
qui imperialista». También asesinaron a cuatro dirigentes comunales, a los que
acusaron de soplones, y dinamitaron varios locales (Signos 15.6.91).

B.4. Region Oriente: San Martin, Ucayali y Huanuco™

En los anos 80 la Amazonia se dividia en nueve jurisdicciones eclesiasticas: Iqui-
tos, Moyobamba, Pucallpa, Puerto Maldonado, Requena, San Francisco Javier
(Jaén), San José de Amazonas, San Ramon y Yurimaguas. Todas eran «vicariatos
apostdlicos», menos Moyobamba, que era una prelatura. En general, estas juris-
dicciones se repartian entre distintas 6rdenes y congregaciones misioneras: Iqui-
tos fue confiada a la provincia espafiola de los agustinos del Santisimo Nombre
de Jests de Filipinas; Moyobamba fue administrada en su mayoria por pasionis-
tas; Pucallpa, por la Sociedad para las Misiones Extranjeras de Québec; Puerto
Maldonado, por dominicos espafoles; Requena, por la Provincia Misionera Fran-
ciscana San Francisco Solano (frecuentemente llamada la provincia espanola de
los franciscanos); San Francisco Javier (Jaén), por los jesuitas; San José del Ama-

4 En: 3.1.3. 4. Region Oriente: San Martin, Ucayali y Huanuco, 3.1.3. La respuesta de la Iglesia en
diversas regiones del pais, 3.1. La Iglesia Catolica, 3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evanggélicas,
Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 431-439.
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zonas, por franciscanos canadienses; San Ramon, por la Provincia Misionera de
San Francisco Solano; y Yurimaguas, por pasionistas espanoles.

En la Amazonia la mayor parte del personal es extranjera de drdenes y con-
gregaciones religiosas masculinas y femeninas. También existe el clero secular o
diocesano, pero generalmente menor en nimero que el clero religioso. En toda la
region amazdnica, al comienzo de los afios 80, habia aproximadamente 200 sacer-
dotes, 27 hermanos, 394 religiosas y 100 misioneros laicos. Ademas, habia 70,000
alumnos en 1,250 centros educativos de la Iglesia, 10 escuelas normales con 1,060
alumnos, 55 centros sanitarios, 23 cooperativas, 85 centros de alfabetizacion para
adultos, 31 escuelas profesionales y 5 escuelas radiofonicas.

Igual que en el sur andino, surgi6 una Iglesia amazonica con bastante coordina-
cion entre las distintas regiones, a pesar de la gran dispersion geografica. En 1972
el sacerdote agustino Joaquin Garcia fundé el Centro de Estudios Teoldgicos de la
Amazonia (CETA), para la formacion de catequistas, y en 1974 los prelados del area
crearon el Centro Amazonico de Antropologia y Aplicacion Practica con el fin de
promover la investigacion sobre las culturas y las religiones amazonicas y apoyar a
los nativos en sus esfuerzos para proteger sus derechos y su identidad cultural. E1
CAAAP tiene oficinas en Iquitos, Lima y en varios otros lugares de la Amazonia.

En la region estaban presentes el PCP-SL y el MRTA. En todas partes de la
selva central la Iglesia, sus centros educativos, misiones y organismos para la
defensa de las culturas indigenas, como el CAAAP, sufrieron amenazas y ataques
directos de parte de los terroristas, asi como de las fuerzas del orden. Efectiva-
mente, la Iglesia se encontraba en medio de dos fuegos, ademas de los traficantes
de drogas. E113 de agosto de 1983 en Iquitos, en comunicado dirigido a la opinién
publica y a los fieles, los obispos de Iquitos y San José del Amazonas, pertene-
cientes a las érdenes de San Agustin y de los franciscanos misioneros, respectiva-
mente, esclarecieron y rechazaron versiones sobre un brutal allanamiento de los
locales del Centro Amazoénico de Antropologia y Aplicacion Practica (CAAAP,
vinculado a la Iglesia) por miembros de la Guardia Civil, quienes, cumpliendo
ordenes superiores, a altas horas de la noche del 28 de julio, habian arrancado a
golpes las puertas de estas instalaciones con el objeto de encontrar en su interior
material subversivo. Ante este hecho, los obispos manifiestaron que «como res-
ponsables maximos de la mencionada instituciéon rechazamos, venga de donde
viniere, cualquier acusacion de subversion y otros» (El Observador 14.8.83).

El Vicariato Apostolico de Jaén, junto con Moyobamba y Chachapoyas, con-
ducido por monsefior Venancio Orbe C.P., Antonio Hornedo S.J. y José Maria
Izuzquiza S.J., trabajo cerca de las rondas campesinas alimentadas por laicos ca-
tequistas comprometidos, y asi ayudé a prevenir la violencia. El obispo de Jaén,
monsenor Izuzquiza, se distinguié por su apoyo a los campesinos en la defensa
de los bosques de San Ignacio frente a intereses depredadores, y frente a las acu-
saciones de terrorismo por las que los encarcelaron injustamente.

La prelatura de Moyobamba se destacd por sus reacciones positivas frente a la
amenaza subversiva. En estan presentes las congregaciones religiosas de los y las
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pasionistas, vicentinos, diocesanos, las hermanas vicentinas, las compasionistas,
las misioneras de la Virgen del Pilar, mercedarias y dominicas.

También, como en Cajamarca, surgieron en San Martin rondas campesinas
que fueron asesoradas por la OPASM (Oficina Prelatural de Accién Social), que
tuvo su sede en Tarapoto. Se fundaron rondas campesinas auténomas como,
por ejemplo, Shapaja y Juan Guerra, pero después el Ejército cred los comités de
autodefensa y obligé a las rondas a adecuarse a ese nuevo formato. En toda la
prelatura, la OPASM organizaba talleres y cursos para campesinos, estudiantes,
profesores y catequistas sobre derechos humanos y violencia. En reconocimiento
a su iniciativa, en abril de 1991, la OPASM fue elegida para presidir la Comisién
de Pacificacion de la Region San Martin (Taller 1993: 27-29).

El P. Antonio Garcia Pezo, parroco de la catedral de Moyobamba, dijo:

La Iglesia ha hecho sentir su presencia a través de las marchas por la Paz, con los
distintos grupos parroquiales, y también con peregrinaciones a la Virgen de Taba-
losos, a la Virgen de la Natividad, y a nivel del Alto Mayo, actividades interparro-
quiales; a nivel de comunidades también se han hecho marchas con pancartas, con
polos, con altoparlantes, en marchas por las ciudades. Nosotros designamos, tal
mes en la Parroquia tal, tal mes toca aqui, asi de distintas parroquias, para hacer
sentir a la gente que la Iglesia quiere Paz, el Pueblo quiere paz, la Iglesia esta pi-
diendo a todos los hombres que amemos la vida y la paz.

La Iglesia también medio para la soluciéon de algunos secuestros, como el de
nueve policias de Juanjui, y para la entrega de los arrepentidos del PCP-SL y del
MRTA, entre ellos varios mandos de la zona.

En el Vicariato Apostolico de San Ramon, el 27 de septiembre de 1990, en la
mision de la Florida-Chanchamayo, en Junin, una banda de jovenes de entre 15
a 18 afos, incitados por miembros del PCP-SL, llevo a cabo un juicio popular
que termind con la ejecucion sumaria de ocho personas. Una de las victimas,
escogida intencionalmente, fue la hermana Maria Agustina Rivas, de 70 afios de
edad, quien era de la congregacion del Buen Pastor y ejercia el cargo de cocinera.
Los cargos que le hicieron fueron por «hablar de paz y no hacer nada, por estar
trabajando con los ashaninkas, por estar organizando, por distribuir alimentos»
(Signos 30.10.90).

Uno de los casos mas dramaticos fue el de los ashaninkas que vivian por las
riberas del rio Ene en el Oriente central. Los misioneros franciscanos que tra-
bajaban con los ashdninkas no tenian una estrategia definida para enfrentar la
amenaza. En mayo de 1984, la mision de Cutivireni sufrié un violento ataque
por un grupo del PCP-SL; los equipos de radio fueron destruidos, asi como la
escuela, la posta, la tienda comercial, los talleres, la vivienda de los religiosos y
la capilla, y los atacantes preguntaban «;Doénde esta ese cura explotador? Quere-
mos degollarlo» (Desco 1989). El encargado de la misién, el P. Mariano Gagnon,
de origen norteamericano, intenté armar a los nativos con armas del ejército e,
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inclusive, pidi6 ayuda a los asesores militares norteamericanos que operaban en
una base en Mazamari, cerca de Satipo. Frente a los ataques constantes del PCP-
SL, el franciscano norteamericano, en 20 distintos vuelos, envié por avioneta a un
reducido nimero de ashaninkas a la jurisdiccién eclesidstica de los dominicos,
240 kilémetros al este. Luego, él mismo se retird de la zona (Gorriti 1990: 40-45,
65-72). Miles de ashéaninkas fueron capturados por el PCP-SL y reducidos a la
esclavitud o asesinados. En 1993, en venganza por apoyar a las rondas de auto-
defensa, el PCP-SL atacé a los ashaninkas en el pueblo de Mazamari, masacrando
cerca de 59 hombres, mujeres y nifios. El Vicariato Apostolico de San Ramon, que
abarca una parte importante del territorio de los ashaninkas, en coordinaciéon con
el CAAAP y Caritas, ofrecid ayuda asistencial a los sobrevivientes de este ataque,
asi como a todos los ashaninkas refugiados (Expreso 14.8.94 y 25.9.94).

La Iglesia del Vicariato Apostdlico de Pucallpa, bajo los dos obispos, monse-
fior Gustavo Prévost y monsefior Juan Luis Martin, desarrolld una pastoral de
los nativos y riberefios basada en la participacion de ellos mismos, a través de
animadores de las comunidades, que son lideres religiosos y sociales. Un anti-
guo boletin, que existe hasta hoy, el Ninacuro, hacia llegar la informacion y la
reflexion a los mas apartados lugares.

La Iglesia estaba desde hacia mucho tiempo comprometida con la poblacion.
Habia acompanado de cerca las luchas regionales que llevaron a la creacion del
departamento en 1980. También atendia las carceles: el 16 de julio de 1981, con
motivo de la celebracion del Dia del Preso, los sacerdotes del vicariato emitieron
un comunicado titulado «La Palabra de Dios no esta encadenada», manifestando
su preocupacion por el estado de las carceles de la zona, denunciando el aumento
del trafico de droga y apoyando al CEAS por su denuncia de torturas por parte
de la policia. (Informativo CEP del Centro de Estudios y Publicaciones 8-8-81).
El 12 de agosto de 1982 la iglesia de Pucallpa emite un pronunciamiento firmado
por el obispo monsenor Prévost, y los agentes pastorales, en solidaridad con las
comunidades nativas del Alto Ucayali, afectadas por una invasién de sus tierras
por parte del maderero Marcial Picon. Rechaza también «cualquier interpreta-
cion pasada y presente que pueda alterar la dignidad de las tres comunidades
mencionadas y calificar malamente la actitud y postura de los misioneros que
viven con los nativos en comunién de destino». Anaden que siguen las orien-
taciones del Departamento de Misiones del CELAM para apoyar a los pueblos
indigenas, y que la defensa de la tierra forma parte de la propia evangelizacion
como buena nueva ante las amenazas a la vida de esos pueblos en toda América
Latina (Informativo CEP del Centro de Estudios y Publicaciones 21.8.82).

La violencia comienza a llegar a la zona a mediados de los 80. El PCP-SL y el
MRTA ejecutaron acciones subersivas en la zona. El PCP-SL asesina delincuentes,
prostitutas y homosexuales, dejando letreros sobre los cadaveres, colgados de la
lupuna —gran arbol en las afueras de la ciudad — con el resultado, segtin los pobla-
dores, de que muchos migraron a Iquitos. Los perpetradores no eran de la zona, y
no comprendian la mentalidad del selvatico, amante de la libertad y poco proclive
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a las rigidas reglas que ellos imponian. No lograron implantarse, aunque causaron
muchas muertes y miedo. También la contraofensiva, a cargo de la Marina, cometi6
violaciones de los derechos humanos, detenciones arbitrarias, violaciones de muje-
res y desapariciones. En la base de la Marina en Pucallpa negaban a los detenidos y
los torturaban. Frecuentemente la Iglesia intervino para que los liberaran.

La Iglesia estuvo en medio de dos fuegos en la época de la violencia politica,
siendo objeto de constantes amenazas andnimas y directas. En 1985 se formo el
Comité de Defensa de los Derechos Humanos de Ucayali, que luego cambi6 de
nombre a Comité Vicarial de Derechos Humanos, bajo la conduccion del P. Ge-
rald Veilleux, y abogados como Lisandro Ledn Leveau y Solio Ramirez Garay.
Los trabajadores del Comité Vicarial sufrieron durante su trabajo diversos hos-
tigamientos, maltratos y peripecias en las diversas gestiones ante las bases mili-
tares y la policia. El comité recibié un reconocimiento internacional de derechos
humanos de una entidad de Bruselas, Bélgica, y era tomado como un ejemplo
para otras oficinas de derechos humanos en el pais.

El comité trabajé en dos lineas de accion: defensa legal de los derechos hu-
manos y educacion en derechos humanos. En el trabajo de defensa legal de los
derechos humanos se reportan aproximadamente 1,200 denuncias legales reali-
zadas por diversas violaciones de los derechos humanos. Entre ellas destacan,
por ejemplo, la denuncia del contubernio de militares con el narcotrafico, la de-
nuncia respecto a «los caidos del cielo» (La Razon 18.11.90) o los desaparecidos
que eran llevados en helicoptero y arrojados en la zona cenagosa e impenetrable
de los pantanos, entre las provincias de Coronel Portillo y Padre Abad. El Comi-
té Vicarial de Derechos Humanos cuenta con fotografias que evidencian estas
denuncias. Otras denuncias fueron respecto de los «aparecidos desaparecidos»,
modalidad de desaparicion forzada consistente en dar libertad a los detenidos
a quienes sus familiares consideraban desaparecidos y eran reclamados por el
Comité Vicarial, y luego del firmado de actas de libertad hasta «con constatacion
fiscal», eran nuevamente detenidos y desaparecidos definitivamente; el Comité
Vicarial ha registrado aproximadamente 70 casos de este tipo. El Comité Vica-
rial también tuvo un rol en el recojo de aproximadamente 250 cadaveres que
aparecian por diversos lugares. En otra oportunidad se logré la liberacion de 22
detenidos, varios de los cuales habian sido considerados desaparecidos, cuando
un sacerdote acudié a la DECOTE por un detenido y hall6 que alli se encontraban
otros «desaparecidos», por los que habian reclamado antes. Como estrategia de
intervencion y negociacion en defensa de los derechos humanos, en primer lugar
actuaban los abogados, luego actuaba el P. Gerald y, cuando se requeria hacer
presion de mayor magnitud ante altos mandos militares o a escala nacional, in-
tervenia monsenor Juan Luis Martin.

Dentro de las actividades del area de Educacion en Derechos Humanos del
Comité Vicarial, destacan las jornadas educativas, los talleres de formacién de
promotores, la constitucion de comités de derechos humanos en los distritos y en
centros poblados, formando una red de aproximadamente 500 comités de base.
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También convocd a todas las organizaciones populares para plantear una plata-
forma de defensa de la vida. La Iglesia realizé marchas por la paz, pronuncia-
mientos publicos constantes y la publicacion de cartas pastorales del obispo en
diversas circunstancias. Un ejemplo fue la marcha por la paz, con otras iglesias,
del domingo 2 de marzo de 1987.

El 16 de noviembre 1987, un documento titulado «Reflexiones de la Iglesia de
Pucallpa sobre la violencia», uno de los mas interesantes de la Iglesia peruana,
suscrito por monsefior Martin, se opone a la declaratoria del estado de emergen-
cia en el departamento, para que «no se produzca mayores males que los ya exis-
tentes». «Nadie puede decir que desconoce los abusos que se han cometido bajo
la suspension de garantias» destaca. Sefiala su preocupacion por los hechos que
han enlutado al departamento y condena el terrorismo, pero precisa que no es la
unica expresion de violencia. Recuerda que existe la «violencia institucionaliza-
da» de «las estructuras econdmicas, juridicas y sociales injustas, de los grupos de
poder o de presién, atentando contra los derechos mas elementales de la persona
humana». También denuncia la violencia represiva «de los abusos de poder, de
represion sistematica o selectiva, violacion de la privacidad, torturas, violaciones,
acusaciones y encarcelamiento sin pruebas [...]».

El 9 de febrero de 1989 se produjo una matanza de ocho campesinos y un
estudiante cuando celebraban con una marcha el final de una huelga por los pre-
cios de refugio para el maiz y el arroz; la policia dispard; creian que el PCP-SL
estaba involucrado, pero no era cierto. Los heridos se refugiaron en el Vicariato,
pues temian ir al hospital; una semana después, en la Plaza de Armas, monsefior
Prévost hizo una oracién por los caidos. Meses después declard que la sociedad
peruana se encontraba en una creciente espiral de violencia, agregando que tal
situacidén «no va a detenerse enfrentando la violencia con métodos violentistas»,
y que la «tinica manera de lograr la pacificacion del pais, es un dialogo entre los
diversos sectores en conflicto» (La Razdn 4.10.89).

Entre 1989 y 1990 la violencia se agudiza. En noviembre de 1990, el obispo Juan
Luis Martin revela que el clima de violencia que azota Pucallpa ha provocado una
serie de violaciones de los derechos humanos, asi como el asesinato y la desapa-
ricién de cientos de campesinos. Segtin las estadisticas, los ultimos 21 meses, de
enero de 1989 a septiembre de 1990, 326 pucallpinos perdieron la vida debido a la
ola terrorista desatada en la region, cerca de 305 resultaron gravemente heridos y
51 campesinos desaparecieron (La Razon 3.11.90). Al acercarse la Navidad de 1995,
monsefior Martin hablé con lucidez acerca de las causas del terrorismo: «Fue el sig-
no de una sociedad enferma y producto de la pobreza, de las tensiones de la socie-
dad civil, de la falta de oportunidades y de excesivas desigualdades para acceder a
la salud. Por eso debemos trabajar en las causas que produjeron esos problemas, si
no queremos que vuelvan a aparecer», advirtié (EI Comercio 25.12.95).

La Diocesis de Huanuco fue conducida de 1980 a febrero de 1990 por monsefior
Antonio Kiinner y Kiinner, comboniano de procedencia alemana, de la congre-
gacion comboniana pero ligado al Opus Dei. Al fallecer este obispo, fue elegido
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vicario apostdlico el P. Bernabé Mato Cori. En 1991, monsefior Emilio Vallebuona,
arzobispo de Huancayo, fue designado administrador apostdlico de la didcesis.
Nombro tres representantes (P. Oswaldo Rodriguez Martinez, P. Demetrio Tello
Aguilar y P. Bernabé Mato Cori), en vista de que no podia permanecer en la ciu-
dad de Huanuco. En 1992, monsefior Hermanno Artale Ciancio, salesiano, fue
designado administrador apostolico provisional, siendo nombrado obispo el 6 de
agosto de 1994. La sede regional de la CVR sefnal6é que monsefior Artale rechazo
las iniciativas de defensa de los derechos humanos; en la didcesis se dejaron de
hacer muchas acciones importantes, entre ellas la conformaciéon de un equipo
pastoral de defensa de los derechos humanos. Sin embargo, muchos sacerdotes,
religiosas y laicos si se comprometieron con las victimas de la violencia, sufrien-
do muchas veces hostigamientos y amenazas de ambos bandos violentos.

La violencia limit6 la actividad pastoral, dificultando la visita a las comuni-
dades. Ademas, hubo agresiones por parte del PCP-SL. En el distrito de Huarin,
en 1989, miembros del PCP-SL que buscaban asesinar al P. Victor Fabidn, quien
habia realizado prédicas en contra del marxismo, encontraron a un seminarista
cerrando la puerta del templo y lo mataron junto a dos catequistas. En el Alto
Huallaga cabe mencionar el secuestro sufrido por el sacerdote Ernesto Zanga,
parroco de Monzoén, a quien el PCP-SL habia condenado a muerte por realizar
obras de desarrollo (testimonio 403777). En el distrito de Churubamba se pro-
dujeron agresiones fisicas y violaciones sexuales en contra de la familia del cate-
quista Rafael Encarnacion Cuéllar, por ser catequista e impulsar la construccion
del templo del Pueblo de Marcapuyan (testimonio 499954). Se calcula que a causa
de la violencia murieron en la zona de Aucayacu y Tingo Maria mas de 50 cate-
quistas catdlicos y miembros de otras iglesias, que eran también dirigentes de las
comunidades o caserios; la funcion de los catequistas era la de sostener o animar
a las comunidades; el PCP-SL no queria una organizacion paralela en la zona y
los lideres estaban a su merced.

En la zona de Aucayacu hacian labor pastoral los oblatos de Maria Inmacu-
lada, las dominicas y trece iglesias de distintas denominaciones evangélicas, in-
cluidos los mormones. En la zona de Tingo Maria se encontraban los franciscanos
canadienses. Las iglesias atendian a comunidades dispersas por la geografia muy
particular de la zona. Confluian en la zona grupos del PCP-SL, grupos de narco-
traficantes y diversas agrupaciones de las Fuerzas Armadas y la Policia (como la
UMOPAR), atraidos sobre todo por la posibilidad real de extraer ganancias para
sustentar los objetivos de sus organizaciones. «Estaban uno en contra del otro y
todos estaban metidos en el asunto [...] en el fondo lo que manejaba era la coca»,
dice un agente pastoral.

Los misioneros oblatos de Maria Inmaculada fueron hostigados en diversas
oportunidades por los militares, debido al apoyo que brindaban a las victimas de
la violencia politica, entre ellos los familiares de los desaparecidos, asesinados,
torturados, detenidos y desplazados. En la época de mayores detenciones-des-
apariciones (1990 a 1992) colocaban fotografias y los nombres de los desapareci-
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dos en la fachada del templo con el interrogante «;Donde estan?». Este gesto y
otras acciones de solidaridad por parte de la parroquia ocasionaron el hostiga-
miento a su parroco (P. Victor Atincar), quien al poco tiempo tuvo que abando-
nar la zona. Los sacerdotes de dicha parroquia y las religiosas de la congregacion
acompanaron a los familiares de las victimas del Operativo Aries, y fueron los
principales contactos para las denuncias periodisticas y posteriormente las de-
nuncias formales de dicho operativo.

Frente a los hechos de violencia en la zona se cre6 una Comision de Derechos
Humanos de las iglesias, entre Aucayacu y Tingo Maria. Ademas, los miembros
de las iglesias se desempefaban en tareas de capacitacion o educacion a los cam-
pesinos pobres y analfabetos, que facilmente eran engafiados por los comercian-
tes de la zona. Los problemas provenian, sobre todo, de los comerciantes. En los
momentos en que se agudizaba la violencia, sélo podian recoger los cadaveres
que dejaban las acciones de los grupos alzados en armas, de las Fuerzas Armadas
y de las venganzas ejecutadas por el narcotrafico. Entre los afios de 1984 y 1985
se calcula que se levantaron alrededor de 500 cadaveres. Durantes las homilias
los sacerdotes solian resumir los resultados de las acciones violentas. Cuando
habia asesinatos masivos se coordinaba con otras instituciones para las acciones
de atencion a las victimas y sus familiares.

En la ciudad de Huanuco existen seis parroquias, dos de las cuales son condu-
cidas por congregaciones religiosas: Parroquia de San Pedro (combonianos) y la
Parroquia Santa Maria de Fatima (Paucarbamba, con sacerdotes monfortianos).
Estas dos congregaciones han tenido una postura mas activa frente a las acciones
de violencia, realizando marchas por la paz, seminarios, jornadas de reflexion,
etc. Una experiencia importante fue la radio parroquial «Radio Pachitea», im-
pulsada en convenio entre la Parroquia Fatima y el «Movimiento de Comunién
y Participacion»; a través de ella se difundian microprogramas y avisos publici-
tarios de derechos humanos producidos por la Coordinadora Nacional de Dere-
chos Humanos y la Comisioén Episcopal de Accién Social.

El Movimiento de Comunioén y Participacion de Huanuco fue impulsado en
1983 por iniciativa de lideres de diversas parroquias de la ciudad de Hudnuco,
apoyados por el sacerdote monfortiano P. Ivo Libralato y la religiosa salesiana
Rosa Julia. Marcado por las opciones preferenciales por los pobres y jovenes
planteadas por la Tercera Conferencia Episcopal Latinoamericana (Documento
de Puebla), su perfil fue el uso de los medios de comunicacion social y la soli-
daridad con los pobres del campo y la ciudad, adoptando la practica cristiana
liberadora. Produjo varios programas de radio y un boletin mensual.

En 1992, algunos de los miembros decidieron conformar un organismo au-
tonomo de Derechos Humanos, la Asociacion Juridica Pro Dignidad Humana
(AJUPRODH). Esta particip6 en las constataciones y denuncias de los crimenes
del Operativo Aries en abril de 1994, que dio la vuelta al mundo y logré para-
lizar uno de los operativos mas sangrientos ocurridos en el Alto Huallaga y en
el Perti en el periodo del presidente Alberto Fujimori. Desde 1994, aunque con
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escaso financiamiento, AJUPRODH inici6 la atencion humanitaria a los despla-
zados, la defensa legal de los derechos humanos, asi como acciones de educacién
y organizacion en derechos humanos, impulsando la conformacion de Comités
de Derechos Humanos, organizaciones de afectados por la violencia, asi como
redes institucionales para la defensa, promocion y difusion de los derechos Hu-
manos: CODEH Pachitea, CODEH Monzén, CODHA Aucayacu, COPRODET
Tocache, CODEH Chinchao, filial en Tingo Maria, «Comunidad de Familias Des-
plazadas-San José-Huanuco» COFADES, Comité de Familias Desplazadas Nifio
Jestis de Aucayacu, asociaciones de familias afectadas en Padre Abad, Pachitea,
Chanchan-Tocache, Uchiza, entre otras, asi como el Comité Centro Oriental de
Afectados por Violencia Politica; impulsé la «Mesa Centro Oriental Sobre Des-
plazamiento», luego convertida en «Mesa Centro Oriental Por la Promocién y
Restitucion de los Derechos Humanos Para el Desarrollo Integral»; asimismo, se
constituy6 la Coordinadora Centro Oriental Promocién y Defensa de los Dere-
chos Humanos, la Red Regional de Educacion en Derechos Humanos, llamado
ahora Red de Derechos Humanos de la Regiéon Centro Nor Oriental (Huanuco,
Ucayali y San Martin), y la Coordinadora Regional de ONG-Huénuco.

B.5. Cajamarca, Piura y Ancash?
Cajamarca

Bajo el liderazgo del obispo José Dammert Bellido (1962-1992), diocesano natural
de Lima y una de las figuras mas importantes de la Iglesia peruana, la dioce-
sis de Cajamarca experimentd cambios notables al calor del Concilio Vaticano L.
Al mismo tiempo, monsefior Dammert mantuvo un fuerte liderazgo nacional y
presidio la Conferencia Episcopal a comienzos de los 90. Al renunciar por limite
de edad en 1992, fue nombrado administrador apostolico monsefor Francisco
Simon Piorno, entonces obispo de Chachapoyas, quien en 1995 fue nombrado
obispo de Cajamarca.

Monsefior Dammert logré identificarse fuertemente con el campesinado, pro-
moviendo su participacion en la sociedad y en la Iglesia

En 1984 el PCP-SL empezd a actuar en la parte sur de Cajamarca; estaba con-
formado por personas que no eran del lugar, y traté de amedrentar y controlar
a los campesinos productores de la zona, pero encontré oposicion y rechazo por
parte de las organizaciones. El control de la zona estuvo en disputa entre el PCP-
SL y el MRTA, lo que generd una ofensiva policial indiscriminada en contra de
personas o grupos de la Iglesia que realizaban actividades sociales.

5 En: 3.1.3.5. Cajamarca, Piura y Ancash, 3.1.3. La respuesta de la Iglesia en diversas regiones del
pais, 3.1. La Iglesia Catolica, 3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las orga-
nizaciones sociales, tomo III, pp. 439-446.
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En 1987, monsefior Dammert manifest6 que los ronderos campesinos de su ju-
risdiccion recibieron la visita de los propagandistas del terrorismo pero que no
los aceptaron, ya que los ronderos rechazan al terrorismo como forma de solucién
a sus ancestrales problemas (Expreso, La Cronica 19.11.87). Sobre el papel de las
rondas campesinas en la derrota de los grupos terroristas, algunos autores han
subrayado cuatro aspectos que las distinguieron de los grupos de autodefensa, for-
mados apresuradamente en Ayacucho para combatir el terrorismo: (1) las rondas
del norte eran muy eficaces contra el crimen, en especial el abigeato; (2) consti-
tuyeron una barrera significativa contra el avance del terrorismo, ya que existian
desde 1976, mucho tiempo antes de la presencia de los terroristas en la region; (3)
ayudaron a consolidar los lazos de solidaridad dentro de cada comunidad y entre
las comunidades; (4) muchos ronderos, formados por la Iglesia, consideraron su
participacion en las rondas como una actividad civica y hasta religiosa, de servicio
al pueblo (Taller 993: 53; Castillo: 21; Klaiber 1997: 259-261). Por eso, el PCP-SL y
el MRTA no tuvieron éxito ni para infiltrar estas organizaciones ni para establecer
una presencia seria en el norte. Monsefior Dammert, obispo de Cajamarca, pidié en
1988 la inmediata derogatoria del reglamento de rondas campesinas emitido por el
gobierno, por considerar que se trataba de un documento anticonstitucional y que
atentaba contra la autonomia de las organizaciones campesinas. El mencionado
dispositivo discriminaba a la mujer al impedirle participar en las rondas. Monse-
fior Dammert calificd este hecho como un «burocratismo capitalino que no tiene la
mas minima nocién de lo que ocurre aqui». Agregd que parecia que haber mala fe
o una intencién de terminar con los ronderos (Signos 29.4.88).

El mensaje del PCP-SL hacia los miembros de la Iglesia se podia resumir en
tratar de prohibir la formacién y organizacion de las rondas campesinas y a la
postre también la formacion religiosa. Un catequista y su hijo mayor fueron as-
esinados en Otuto (Condebamba, Cajabamba) en 1991, por miembros del PCP-
SL, acusados de pretender formar una ronda campesina para defenderse de los
abigeos. En Shirac, San Marcos, un catequista fue sometido a «juicio popular»
por una columna senderista, pero salvo de morir por la presion de los campesi-
nos del lugar. El PCP-SL amenazo6 de muerte a un sacerdote para que no siguiera
organizando las rondas en la zona de San Marcos.

Los sacerdotes, por su compromiso con los sectores mas empobrecidos de la
zona, fueron tildados de comunistas por miembros de las fuerzas del orden, por
un lado, y amenazados por los senderistas y prohibidos de seguir organizando a
los campesinos, por otro. La accion de grupos cristianos en diversos ambitos de la
sociedad era vista como sospechosa por muchas autoridades. En agosto de 1982,
la parroquia de Bambamarca se pronuncié reclamando que estaba siendo afecta-
da por una serie de sospechas y calumnias. Denunci6 que «algunos catequistas
han sido arbitrariamente llamados al Puesto de la Guardia Civil, y se les acusa
directamente de comunistas y terroristas» y que algunas autoridades criticaban
a la Iglesia o a la parroquia, o exigian explicaciones sobre los asuntos religiosos.
«La mision de la Iglesia Catdlica —sefialaron— nos ha comprometido a luchar
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por la justicia, a defender al pobre, a la viuda y al huérfano para construir el
Reino de Dios. Pero como esto fastidia a las autoridades, quieren hacernos callar
acusandonos de terroristas» (Informativo CEP del Centro de Estudios y Publica-
ciones 1.10.82). El 19 de octubre, a las 6:20 de la mafiana, un desconocido arrojé
un balde de gasolina contra el local del obispado de Cajamarca, y estuvo a punto
de prenderle fuego cuando los seminaristas que alli residian salieron a la puerta.
El sujeto huyo en un auto.

En 1984 la Guardia Civil detuvieron a la misionera francesa Anne Marie Ga-
varret Sanson por el asalto a una cooperativa, aunque ella habia llegado cua-
tro dias después del hecho. El 1 de febrero monsefior Dammert desminti6 la
acusacion y aclar¢ el trabajo que la misionera laica realizaba en el Pert. Las co-
munidades cristianas también la defendieron (Informativo CEP del Centro de
Estudios y Publicaciones 03.02.84). El 5 de abril, Anne Marie Gavarret quedo libre
de todo cargo de participacion en supuestas actividades terroristas, al ser de-
clarada inocente por la Corte Superior de Justicia de Cajamarca, que ordend su
inmediata libertad.

En 1996, Ramon Pajares, parroco de San Marcos, fue detenido por la policia
junto a nueve profesionales. Todos fueron encarcelados y acusados de «terroris-
tas» por encontrarse en una reunion de planificaciéon con promotores agricolas.
Mas tarde fueron liberados paulatinamente, gracias a la presion de miembros de
la Iglesia de la zona.

Monsefior Dammert tomo posiciones muy claras y ltcidas sobre los hechos de
violencia. Citamos dos ejemplos: en enero de 1982, casi al inicio del periodo de la
violencia politica, monsefior Dammert declard que: «terrorismo, represion y esas
cosas no son temas estrictamente politicos, son temas sociales y todo lo que le
interesa a la sociedad le interesa a la Iglesia. El terrorismo hace gran dafio a la so-
ciedad [...] estamos contra todo acto violento» (Punto 5.2.82). En febrero de 1991,
monsefior Dammert sefialé que «es necesaria una propuesta integral para afron-
tar al terror» y opind que «no ha habido continuidad en la labor del Estado». En
segundo lugar, se opuso permanentemente a la pena de muerte, posicion que fue
seguida por su sucesor; en efecto, en 1993, en una carta dirigida a los obispos que
se reunieron a partir del 18 de agosto en asamblea, sacerdotes, religiosas y laicos
acompatiados por el administrador apostdlico de Cajamarca, monsefior Angel
Francisco Simén Piorno, expresaron su rechazo a la pena de muerte; a esta reflex-
ion se sumaron diversas organizaciones y movimientos de jovenes, religiosos y
obispos (Signos 20.8.93).

Piura

Otras didcesis que previnieron la violencia terrorista y la de algunos agentes es-
tatales, gracias a equipos de laicos y religiosas, sacerdotes diocesanos y obispos
cercanos a las poblaciones urbanas y rurales, fueron el arzobispado de Piura y
Tumbes, y la didcesis de Chulucanas, lideradas por monsefor Oscar Cantuarias
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y monsenor Juan McNabb O.S5.A_; en este empefo se comprometieron Francisco
Muguiro, Vicente Santuc, Amparo de la Calle, Elsa Fung y congregaciones como
las dominicas, carmelitas y San José de Tarbes, entre otras.

En marzo de 1987, monsenor Cantuarias convoco a sus hermanos sacerdotes,
religiosos y fieles del departamento, a una jornada de reflexion con el lema «Piu-
ra no quiere la violencia, por eso busca la justicia para alcanzar la paz» (Informa-
tivo CEP del Centro de Estudios y Publicaciones 20.3.87).

En octubre un grupo de profesores, dirigentes sindicales, campesinos, pro-
fesionales y agentes pastorales de Piura conformaron la Comisién para la Pro-
mocién de la Justicia y la Paz. Su finalidad fue «convocar a toda la ciudadania
a tomar conciencia de que vivimos una violaciéon permanente de los derechos
humanos y que, por lo tanto, es necesario organizarnos para defender la vida»
(Signos 20.11.87).

A raiz del asesinato de quien fuera presidente del Comité Aprista de Piura,
ingeniero Ricardo Ramos Plata, cometido por subversivos el 14 de diciembre de
1988, el arzobispo y el clero de Piura emitieron un pronunciamiento en el cual
manifestaron su pesar por lo ocurrido y el rechazo a la violencia que empezaba
a hacerse presente en el departamento. Sin embargo, existieron tensiones con
miembros del gobierno aprista (Signos 15.1.88).

Monsefior Cantuarias también promovid las rondas campesinas y defendio
su autonomia respecto del reglamento emitido por el gobierno en 1988, porque
al poner a las rondas bajo la direccion del Ministerio del Interior se corria el ries-
go de que éstas fueran manipuladas. Monsefior Cantuarias, arzobispo de Piura
y Tumbes, expresé que «si las rondas campesinas nacen a iniciativa del pueblo,
hay que oir y atender las intenciones de ese mismo pueblo». De la misma manera,
recordd que las rondas fueron creadas por la necesidad y urgencia de los campe-
sinos de protegerse bajo su propio estilo organizativo, debiéndose, por lo tanto
respetar y atender la iniciativa de los mismos. También sefal6 su desacuerdo
con la exclusion que se hacia de la mujer e hizo notar que, al poner a las rondas
bajo la direccién del Ministerio del Interior, se corria el riesgo de que éstas fueran
manipuladas (Sigrnos 20.5.88).

En 1996 hubo una manifestacion por la paz en Piura, presidida por monsefior
Cantuarias, quien califico como lamentables los graves hechos ocurridos en la
residencia del embajador de Japdn y como una prueba de que la paz en el pais no
era total (EI Comercio 22.12.96).

Ancash

En este departamento existen tres circunscripciones eclesiasticas: la didcesis de
Huaraz en el Callejon de Huaylas, la didcesis de Chimbote en la costa y la prela-
tura de Huari.

La di6cesis de Huaraz fue conducida por mosefior Emilio Vallebuona has-
ta 1985 y por monsefior José Ramén Gurruchaga hasta 1997, ambos salesianos;
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monsenor José Eduardo Velasquez, diocesano, como administrador apostolico
hasta el 2000, y monsefior Ivo Baldi hasta la actualidad.

En esta zona la violencia lleg6 a fines de los afos 80; estuvieron presentes el
PCP-SLy el MRTA, cuyos conflictos por un relativo dominio o control de sectores
de la sociedad ancashina trascendian a la opinién publica. Los subversivos pre-
sionaron a los miembros de la Iglesia a salir del lugar. Pero monsefior Gurrucha-
ga contestd: «Nos iremos cuando se vaya el Huascaran». Sin embargo, la Iglesia
determind que los agentes pastorales, sobre todo de origen extranjero, tomaran
la decision de quedarse o de retirarse. De hecho, un grupo de agentes pastorales
extranjeros tuvo que dejar la didcesis para no poner en riesgo la vida, pero mu-
chos se quedaron.

Frente a los hechos de violencia y a las constantes de violaciones de los dere-
chos humanos, el Obispado de Huaraz cre6 la Comisién Diocesana de Pastoral
Social (CODISPAS) que tenia como finalidad brindar apoyo social a los mas ne-
cesitados a través de talleres de educacién en torno a los derechos humanos, asi
como la defensa legal de personas inocentes acusadas por terrorismo, la defensa
de los ronderos acusados de ir contra la administracion de justicia, y ver casos de
maltrato a menores, entre otros.

Monsefior Gurruchaga, que estuvo a cargo de la didcesis en los momentos
de mayor violencia, llam¢ insistentemente al didlogo. En 1989, en los funerales
del sargento Leonardo Macedo Ledn, quien fue victimado durante una incursién
sediciosa en la localidad de Huaytuna que dejé un saldo de cuatro policias muer-
tos, planted la necesidad de un dialogo con todos los grupos alzados en armas
y con aquellos que utilizan la violencia como una forma de conseguir sus fines
(la mayoria de los diarios 31.5.89). En octubre de 1990 monsefior Gurruchaga se
ofrecié como intermediario para dialogar con el PCP-SL, el MRTA o cualquier
otro grupo que se hubiera levantado en armas, a fin de devolver la paz al pais.

En su accién pastoral, monsenor Gurruchaga, llamado «padre obispo» por los
campesinos, llegaba con cierta frecuencia a las comunidades campesinas; tam-
bién se manifestaba en espacios publicos, como la Universidad de Huaraz, la ca-
tedral y a través de una radio local. Apoyd publicamente a las «rondas pacificas»,
porque se basaban en el derecho consuetudinario de defensa de la comunidad,
y en cierto sentido eran una alternativa, si no una oposicion, a los comités de
autodefensa creados por el Ejército que tenian como finalidad armar a los cam-
pesinos para enfrentar a la subversion. El propdsito de la Iglesia era mantener
una educacion fundamentalmente cristiana. En una ceremonia, el obispo bendijo
las primeras rondas, entregé a cada uno una huaraca como simbolo de su nuevo
compromiso y exhortd a los ronderos a mantener la unién y la paz entre los pue-
blos del Callejon de Huaylas. Este vinculo entre ronderos y la Iglesia en Cajamar-
ca, Huaraz y otras didcesis otorgo una legitimidad a las rondas.

En 1994, también el obispo auxiliar, monsefor Eduardo Veldsquez Tarazona,
cuestiond la entrega, por parte del Ejército, de miles de carabinas y municiones
a 32 comités de autodefensa de la region. Expreso su esperanza de que las armas
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fueran manejadas con criterio y bajo un principio basico de respeto a las leyes y
la sociedad. «De lo contrario —dijo—, existe el peligro de que el mal uso de ellas,
genere mayores problemas y que esto haga retroceder el proceso de pacificacion
en nuestra patria» (La Razon 31.7.94).

Como consecuencia de su apoyo a las rondas auténomas, monsefior Gurru-
chaga apareci6 en la lista negra del PCP-SL en EI Diario Internacional. En las piza-
rras de la Universidad de Huaraz habia inscripciones como: «Iglesia puerca; fue-
ra el Obispo». A pesar de esto el obispo tuvo palabras claras frente a la violencia
y dijo, por ejemplo, ante la muerte de una autoridad en Huaraz que «no lo matd
el que disparo, lo maté el que dio la idea». Las acciones del PCP-SL, ademas de
considerar la religién como opio del pueblo y retardataria de la revolucién, con-
sistian en asaltar algunas parroquias o comunidades de religiosas para llevarse
viveres y dinero, maniobra que también llevaba a cabo el MRTA en el Callejon de
Huaylas. En la zona de Yungay las religiosas franciscanas recibian amenazas. En
diciembre de 1989, sediciosos arrojaron dinamita contra el convento de «Nuestra
Senora de la Sabiduria», en Carhuaz.

En febrero de 1993, en su propdsito de paralizar la labor pastoral y social
que realiza la Iglesia, un comando de aniquilamiento del PCP-SL amenazd, en
afiches, con matar a varios sacerdotes nacionales y extranjeros si no abandona-
ban esta region y el pais. Las victimas de estas amenazas eran sacerdotes que
desempenaban su tarea de evangelizacion y una labor social entre los pueblos
mas asolados por el hambre y la pobreza. En esta «lista negra» de los extremistas
—segun los afiches requisados por la policia—, figuraban el sacerdote de la pa-
rroquia Nuestra Sefiora de Belén, de nacionalidad italiana, el parroco del templo
del populoso barrio de Nicrupampa, en Huaraz, el parroco principal del con-
vento San Antonio, de nacionalidad espafola, el sacerdote de la parroquia de
Marcard, en la provincia de Carhuaz, y el parroco de Asuncién-Chacas (Huari),
ambos también de procedencia italiana (La Razon 9.2.93). Ante estas amenazas,
la Iglesia de Huaraz recibid diversas muestras de solidaridad de didcesis, parro-
quias y comunidades cristianas del pais. Monsefior Gurruchaga declaré que una
vez mas las acciones a favor del campesinado encontraban serias dificultades
frente a ideologias fundamentalistas (Signos 26.2.93). Los sacerdotes de Huaraz
acordaron continuar trabajando junto al pueblo en su labor evangelizadora y de
bien social, pese a estas amenazas de muerte.

En 1997 empezaron a hallarse fosas comunes en diversos puntos de la region,
y la Iglesia denuncio lo que ocurria; 28 cadaveres fueron encontrados en la que-
brada Hullta, ruta Carhuaz-Chacas, y otros en una mina abandonada de Llipa,
en la provincia de Bolognesi (la mayoria de los diarios 28.9.97). El P. Idelfonso
Espinoza, encargado de la diaconia de Comunicacion Social del Obispado de
Huaraz, insisti6 en la denuncia. (La Razén 30.9.97). En octubre, en Huaraz, mon-
sefior Velasquez denunci¢ ante los miembros de la Comision de Derechos Huma-
nos del Congreso que los dos craneos con perforaciones de bala descubiertos en
Punta Chonta correspondian a un profesor y a una mujer joven, supuestamente
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integrantes del PCP-SL, que desaparecieron ocho afios antes en la localidad de
Llacila (La Razén 25.10.97).

La prelatura de Huari, dirigida por monsefior Dante Frasnelli, y luego por
monsefor Ivo Baldi, fue afectada intermitentemente por el PCP-SL desde 198§;
entre los afios de 1990 y 1992 las incursiones de los grupos subversivos se hicieron
cada vez mas constantes en las localidades de Tomanga, Pomayucay, San Luis y
Chacas, donde misioneros laicos de origen italiano atendian a la poblacion a tra-
vés de programas de salud y de desarrollo productivo. Las incursiones del PCP-
SL tenian como objetivo asaltar las obras de los misioneros, llevarse los bienes y
amenazarlos de muerte si denunciaban los hechos a la policia. Los misioneros
italianos atendian a las familias y, sobre todo, a los nifios a través de programas
escolares y de asistencia alimentaria, asi como en la capacitacion y formacion
laboral a los pobladores de la zona. En los momentos mas dificiles los volunta-
rios crefan que el trabajo misionero no deberia cesar, y la presencia del PCP-SL
les generd un dilema: dejar el lugar abandonando a la poblacion o quedarse,
acompanar y seguir pagando un precio por permanecer. Muchos misioneros re-
ligiosos de la zona tuvieron que dejar el lugar para que las amenazas de muerte
no se cumplieran; sin embargo, un grupo importante decidié quedarse. En julio
de 1989, la prelatura realizé una procesion presidida por monsefor Frasnelli que
tuvo como lema: «Bienaventurados los que trabajan por la Paz porque ellos seran
llamados hijos de Dios» (Comunicado, Centro de Documentacion del Instituto
Bartolomé de las Casas (CENDOC)).

El PCP-SL buscaba plegar a la poblacion a la lucha mediante charlas y atenta-
dos como en Llama, Huari y Piscobamba, y al mismo tiempo empujar a los misio-
neros extranjeros a dejar la zona y el pais. En julio de 1989 dinamitaron la torre de
la catedral en Huari; no hubo desgracias personales, pero las pérdidas materiales
fueron cuantiosas. En noviembre atentaron contra la casa parroquial de Chavin.
Ese mismo mes, el P. Pompilio Mufoz y dos religiosas estuvieron once horas en
poder de un grupo del PCP-SL al sur de Huaraz. En enero de 1990, miembros del
PCP-SL atentaron contra el P. Franz Windischoffer, parroco de Huantar, incen-
diando su casa y sometiéndolo a torturas, destruyendo ademas dos camionetas.
Para el grupo subversivo «la caridad adormecia las mentes y era contraria a la
revoluciéon». Un joven seminarista, Giulio Rocca, quien trabajaba como volunta-
rio de la operacion Matogrosso, tratd de discutir estas ideas con miembros del
PCP-SL y fue asesinado en Jangas, cerca de Huaraz, el 1 de octubre de 1999.

La presencia del PCP-SL en estos lugares no tenia un plan de organizacion. La
zona habria sido considerada como un espacio de suministro de bienes de con-
sumo y recursos econdmicos. Los constantes asaltos a las casas de los religiosos
y el silencio de éstos ante las amenazas se habian convertido en una forma de
coexistencia. Con la llegada del Ejército a San Luis se empez6 a perseguir al PCP-
SL y a hacer importantes detenciones. Sin embargo, la presencia del PCP-SL no
desapareci6 de la zona, aunque las amenazas a los misioneros religiosos extran-
jeros menguaron considerablemente. Si bien el ejército fue eficaz en la captura de
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importante mandos en la zona, muchas de sus acciones no estuvieron exentas de
abusos y excesos para con la sociedad civil.

Chimbote, considerada por muchos como una de las ciudades mas populo-
sas, proletarias y conflictivas del Perti, conté desde sus inicios con la presencia y
acompafnamiento de la Iglesia Catdlica. La Di6cesis de Chimbote, creada en 1983,
y conducida por monsefior Bambarén desde 1978 cuando era prelatura, fiel a las
disposiciones del Concilio Vaticano II, opt6é por una evangelizacion liberadora,
fue pionera en la Pastoral Social con trabajos urbanos y rurales importantes en
comunicacion, justicia social, carceles, asi como en la formacion en la fe y el espi-
ritu comunitario. Monsefior Bambarén es, ademas, una de las figuras mas impor-
tantes de la Iglesia peruana; fue presidente de CEAS, secretario general y luego
presidente de la Conferencia Episcopal Peruana de 1999 al 2003.

Los sacerdotes, en conjunto, se pronunciaban sobre diferentes acontecimien-
tos y acompafiaban al pueblo en su busqueda por organizarse como comunidad
de fe y para afrontar la situaciéon de hambre y desempleo. El quehacer de una
evangelizacion liberadora abarca todos los aspectos de la vida y de la mision de
la Iglesia. Se cred la Comision de Justicia Social, organismo diocesano que trabaja
en la promocién, educacién y defensa de la dignidad y los derechos fundamen-
tales de las personas. Desde 1980 la Comision «denuncia enérgicamente la situa-
cion injusta de los trabajadores despedidos, en huelga de hambre» (Informativo
CEP del Centro de Estudios y Publicaciones 1.11.80).

Hasta 1990, en diez afios de terrorismo, en Chimbote no habian existido he-
chos de crueldad por parte de los grupos subversivos: nunca hubo atentados
personales, excepto algunas bombas en oficinas o empresas del Estado. Por parte
de las Fuerzas Policiales, se registraban detenciones arbitrarias y, generalmente,
actos de tortura para con los detenidos. Pero durante 1990, a una campana de
difamacién contra la Iglesia, siguieron tres bombas: una el 16 de junio en la Comi-
sion de Justicia Social y dos en la casa del obispo. La primera, el 21 de junio, que
no exploto, y la segunda el 1 de octubre. Las explosiones causaron graves dafios
materiales, pero no desgracias personales. El 25 de noviembre se produjo una
emboscada al obispo y al P. Alessandro Dordi (parroco de Santa, de nacionalidad
italiana) por cuatro terroristas cerca de Tambo Real, cuando regresaban de las
confirmaciones de Vinzos y Rinconada.

En 1991, cuando las amenazas a la Iglesia se volvian mds intensas, los agentes
pastorales (sacerdotes, religiosas y laicos), se reafirmaron ptblicamente en conti-
nuar con su labor pastoral. El 27 de julio a las 9 de la noche, cuando el P. Miguel
Company volvia, después de la Misa, a su Casa Parroquial, dos jovenes armados
con revolveres lo sorprendieron. Uno le dispard, a corta distancia, con una pistola
calibre 38, a la nuca. La trayectoria de la bala fue de abajo hacia arriba y se alojo
en la mandibula. No murid. Fue trasladado de emergencia al dia siguiente a Lima
y, posteriormente, a Espafia, su pais de origen.

El hecho mas grave ocurrid el 9 de agosto de 1991, cuando, después de la misa,
los sacerdotes franciscanos Zbigniew Strazalkowski (32) y Michel Tomasek (34)
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fueron sacados por una columna del PCP-SL de la casa parroquial de Pariacoto,
conducidos frente al municipio e introducidos en una camioneta, donde tuvieron
un didlogo con los miembros del PCP-SL durante 45 minutos, en presencia de la
hermana Bertha. Luego expulsaron a la religiosa y condujeron a los sacerdotes junto
al Pueblo Viejo, al costado del cementerio. Alli asesinaron al P. Miguel de un tiro en
lanuca y al P. Zbigniew de dos disparos, uno en la espalda y otro en la cabeza, con
balas de alto calibre. También asesinaron a los alcaldes de Pariacoto y Cochabamba.
Ambos sacerdotes habian llegado al pais hacia un afio y medio para trabajar con
las comunidades cristianas de base, casi todas de origen campesino. Desde el ano
anterior recibieron amenazas del PCP-SL. La Fraternidad Franciscana del Perti emi-
ti6 un mensaje de indisgnacion ante el asesinato de los jovenes sacerdotes polacos.
Asimismo, hizo una enfatica afirmacion del respeto a la vida, porque «sélo amando
y respetandola es que nos lanzamos a construir la libertad». Del mismo modo, la
Conferencia Episcopal Peruana condend este cruel asesinato (Signos 23.8.91).

El 25 de agosto a las 5 de la tarde, cuando el P. Alessandro Dordi volvia de ce-
lebrar la misa y bautismos en Vinzos (Valle del Santa), sufrié una emboscada en
compania de dos catequistas. Los terroristas lo obligaron a bajar y lo asesinaron
de dos disparos, uno en el pecho y otro en la cabeza.

En todos los casos el Obispado de Chimbote condend de la manera mas
enérgica los atentados criminales y, de inmediato, se expresaron muestras de
solidaridad como la del Papa Juan Pablo II, del P. General de los Franciscanos
Conventuales, de la didcesis de Bérgamo y diversas Conferencias Episcopales,
congregaciones, gremios y movimientos apostolicos. La Conferencia Episcopal
Peruana publicé el documento «Padre, perddnales porque no saben lo que ha-
cen». El Concejo Provincial del Santa, por acuerdo de Concejo 093-91-MPS, sefia-
16 su «repudio a los autores de estos actos de violencia».

Otros hechos que merecen sefhalarse son el proceso por terrorismo contra un
promotor de la Comision de Justicia Social, Miguel Risco Franco. En 1994 fue
acusado por una terrorista arrepentida y tuvo que buscar refugio fuera del pais;
el 24 de mayo del 2000 fue absuelto. El 25 de febrero de 1996, en el programa
Contrapunto del canal 2 de TV, se emiti6é un reportaje que vinculaba al sacerdote
Lino Dolan O.P,, en ese entonces director de la Comision de Justicia Social de la
diodcesis, con el MRTA. La Coordinadora Nacional de Derechos Humanos recha-
z6 esta informacion y sefial6 que conocia de cerca el trabajo del padre Dolan. Este
sacerdote fue, por el contrario, victima de amenazas del terrorismo que le llega-
ron en forma de cartas intimidatorias en 1991 para que abandone su lucha por
la paz (EI Mundo 27.2.96). El obispo de Chimbote, monsefior Bambarén, en una
entrevista con las autoridades militares, también rechazo la acusacién al P. Lino
Dolan (EI Comercio, La Razén 28.2.96, Signos 7.3.96). También se hicieron presentes
las muestras de solidaridad de parte de los agentes de pastoral de la didcesis y
organismos defensores de derechos humanos del pais y del extranjero. Algunos
medios de comunicacion confundian la ayuda humanitaria brindada por la Igle-
sia a favor de las victimas de la violencia politica con apoyo a la subversion.
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El trabajo realizado por los agentes de pastoral de la didcesis de Chimbote en
los tiempos de violencia politica fue una respuesta evangglica a los acontecimien-
tos vividos y al imperativo humano y cristiano de construir la paz, sobre la base
de la justicia y la verdad.

B.6. Costa Centro: Huacho y Lima'®
Huacho

La didcesis de Huacho comprende las provincias de Barranca, Huaura, Huaral,
Canta, Cajatambo y Oyon, en el departamento de Lima. Durante los afios de la
violencia y hasta este afo ha estado a cargo de monsefior Lorenzo Ledn Alvara-
do, diocesano, quien trabajé de manera muy cercana con los agentes pastorales,
pronunciandose con ellos ante los diversos acontecimientos en la localidad y en
el pais.

La violencia politica estuvo presente en la zona por mas de diez afos, desde
1983 hasta 1995; los mas algidos fueron los afos 91 y 92. Durante este ultimo
ano se registraron 118 muertes, lo que equivale al 38% del total de muertes que
la Comisién de Derechos Humanos de la didcesis de Huacho logré registrar; se-
gun su base de datos, el PCP-SL ha sido el mayor perpetrador y responsable de
las muertes. Durante el mismo periodo se registraron al menos 185 atentados
con dinamita. Ocurrieron graves violaciones a los derechos humanos en varios
pueblos; también los grupos subversivos tomaron temporalmente los pueblos de
Ambar, Navan, Aynaca y Copa. Se registraron desapariciones en Huacho, Ambar
y Barranca. Diversas zonas de la didcesis fueron declaradas como «zona roja» o
como «zona liberada». Estuvieron presentes tanto el PCP-SL como el MRTA, y
una faccion disidente de éste denominada Fuerzas Guerrilleras Populares. Desde
1989 hasta 1992, el Ejército implantd alrededor de 27 destacamentos en 6 provin-
cias, y tratd de organizar a los campesinos de las zonas altas en rondas, al mando
de un jefe nombrado por el mismo ejército; actuaron de manera abierta y también
clandestina, a través de grupos paramilitares. Una consecuencia de la violencia
politica fue el desplazamiento forzado de los pobladores de las zonas altas hacia
la costa, estableciéndose precariamente en Huacho, Huaura y Barranca.

La Iglesia se vio tempranamente afectada por la violencia. En febrero de 1981,
el diario La Prensa titulaba «Acusan a extremistas en Huaral de provocar tomas de
tierras». Entre ellos sefialaban a sacerdotes extranjeros. La acusacion habria sido
hecha por propietarios de tierras. En respuesta, monsefor Lorenzo Leén expreso
su apoyo a la labor pastoral de los padres Neptali Liceta, Vicente Hondarza y Eu-
genio Bourdon, garantizando su correccion e integridad. «Se trata de una campa-

!¢ En: 3.1.3.5. Costa centro: Huacho y Lima, 3.1.3. La respuesta de la Iglesia en diversas regiones
del pais, 3.1. La Iglesia Catolica, 3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las
organizaciones sociales, tomo III, pp. 447-453.
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fia de difamacion que viene del afio pasado», dijo el obispo (Informativo CEP del
Centro de Estudios y Publicaciones 28-2-81). El 14 de junio de 1983 fue asesinado
el sacerdote espafiol Vicente Hondarza, parroco de la Iglesia Matriz de Chancay.
El cadaver del P. Vicente fue entregado por la policia al hospital de Chancay a las
8 de la noche. La misma policia avis6 a la parroquia. El sacerdote pertenecia al
Instituto Espafiol de Misiones Extranjeras (IEME). Tenia 48 afios y trabajaba en el
Perti desde 1974. Era un ferviente impulsor de las comunidades campesinas. Habia
viajado dos dias antes al pueblo de Lampian para la fiesta patronal. Sacerdotes
de Huacho y Chancay manifestaron que el sacerdote asesinado habia recibido al-
gunas amenazas por parte de terratenientes de la zona, con los que habia tenido
algunas disputas como producto de su trabajo social. Junto con otros sacerdotes de
la region Chancay-Acos-Pacaraos, en diversas oportunidades habia sido calumnia-
do, amenazado y acusado por elementos contrarios a su actividad evangelizadora,
pero siempre contd con el respaldo de su obispo. Como se dej6 entrever en las
noticias dadas por los diarios, los indicios apuntaban a un asesinato; sin embargo,
después las autoridades dijeron que habia sido un accidente, que habia caido a un
precipicio. Su muerte aiin no ha sido juridicamente esclarecida. Ninguna de sus
pertenencias fue robada y los objetos de valor se encontraban intactos. Aunque las
autoridades sostenian la version de un accidente, sus ropas se encontraban lim-
pias, pero el cuerpo presentaba numerosas escoriaciones y fracturas y una herida
de 15 centimetros en la cabeza que habia sangrado bastante. Presentaba fracturas
en ambas mufiecas, que estaban amoratadas. Segun el P. Pinedo, en el lugar del
supuesto accidente no habia sangre. Al obispo y sacerdotes que subieron al pueblo
al dia siguiente no se les permitié ver la habitacion donde durmié el P. Hondarza,
negativa que se repitié una semana después. La policia se opuso a toda investiga-
cién. Un informe extraoficial del equipo de profesores de la Escuela de Medicina
Legal de Madrid dice: «No ha muerto en el lugar. Se sospecha que le han dado y
se han pasado. Juicio: no accidente. Parece que estuvo sujeto, que le golpearon y
se pasaron». Los funerales se realizaron en Chancay el 16 de junio, presididos por
monsefior Lorenzo Ledn, obispo de Huacho, y estuvieron presentes los obispos de
Puno, Juli, Sicuani y el vicario de Ayaviri, con numerosos sacerdotes, multitud de
pobladores, el embajador de Espana, y representantes de CEAS y de otras organi-
zaciones. El responsable del IEME dijo al final de los funerales: «Pido que se hagan
las investigaciones oportunas y necesarias para que esto se aclare. No acusamos a
nadie pero si pedimos claridad sobre este asunto, por el bien de todos, por la paz
de nuestra nacidn, por el bien de nuestra Iglesia» (la mayoria de los diarios 16 y
17.06.83; Pdginas agosto 83; CEP 84: 53; Informativo CEP del Centro de Estudios y
Publicaciones 17.06.83).

Una de las formas de respuesta de la Iglesia de Huacho ante la violencia fue
la Comision de Derechos Humanos de la diécesis. Fue una iniciativa de un grupo
de agentes pastorales para atender los problemas sociales de diversos asenta-
mientos humanos de la ciudad de Huacho. La violencia politica en la zona hizo
que en 1986 fuera reconocida por decreto episcopal como entidad auténoma, el
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CODEH. Frente a los hechos de violencia, la Comision buscé un clima de paz y
democracia, denunciando cualquier forma de violencia; se articul6 a distintas
instituciones que defendian los derechos humanos como la Coordinadora Nacio-
nal de los Derechos Humanos, e integré el Consejo Directivo desde 1991.

La comision atendia a los presos de los centros penitenciarios de la region; en
coordinaciéon con agentes pastorales se buscaba formas de recuperacién de los
internos, contribuyendo a la adaptacion de terrenos para pequenios sembrios y
montaje de talleres de zapateria. Prest6 asesoria legal, haciendo de intermediario
en gestiones y apoyo a familiares de los internos que carecian de recursos. El
area de Educacion cred Defensorias Parroquiales para ver diferentes aspectos de
violaciones de derechos humanos. La comision intervino como mediadora, por
ejemplo, para reponer a los profesores injustamente despedidos de la univer-
sidad, en la defensa de los trabajadores de la zona industrial de Paramonga, o
para resolver los conflictos en los casos de invasiones. Cada afo realizaba eventos
sobre la paz y la lucha por la democracia. También se valié de los medios de co-
municacion, como la radio, difundiendo los derechos humanos.

La Iglesia y el CODEH emitieron muchos pronunciamientos durante esos
afios. En enero de 1987, los participantes de la Il Semana de Teologia organizada
en la didcesis expresaron en un comunicado que, en la situacién en la que vivié el
pais, era facil encontrar signos de muerte y destruccion: la violencia indiscrimina-
da, el desempleo, la marginacion, el hambre y la violacion de los derechos huma-
nos de las personas, y afirmaban que «anunciar la Buena Nueva es construir paz
y justicia, ser signos de alegria y esperanza, defender la vida del pobre, del que
sufre, del marginado y trabajar por la vida que el Sefior nos da» (Informativo CEP
del Centro de Estudios y Publicaciones 06.02.87). En julio de 1987 los sacerdotes
religiosos y agentes de pastoral de Huacho, ante el atentado realizado contra la
garita de control de Huaura, que ocasion6 la muerte de un guardia, emitieron un
comunicado titulado «Nuestra Palabra», en el que se repudiaba y rechazaba con
energia estos hechos violentos, mostrando una «profunda conviccién cristiana de
que nunca se llegara a una sociedad de vida a través de la violencia y la muerte«.
Asimismo, afirmaron que «el miedo, la pasividad, el silencio o la insensibilidad
son pecados sociales que no tienen cabida con el compromiso cristiano» (Sigrnos
14.08.87). Dias mas tarde el obispo, parroquias, comunidades y movimientos cris-
tianos expresaron su rechazo a los hechos de violencia, pero también denuncia-
ron con claridad y firmeza las estructuras injustas que causaron violencia contra
los sectores mas necesitados e indefensos. En agosto del mismo afio, la didcesis y
el CODEH reclamaron el esclarecimiento de la muerte del estudiante Robinson
Silva Mori. En septiembre del mismo afio, en un comunicado, deploraron y con-
denaron el asesinato de Rodrigo Franco en Lima. En abril de 1988, el CODEH de
Huacho protestd ante el asesinato de un ingeniero y un vigilante en Andahuasi y
Manco Cépac, respectivamente.

En marzo de 1989 los sacerdotes de Lima Jorge Alvarez Calderén y Luis Her-
not fueron detenidos, sin motivo alguno, por miembros de la Policia Nacional,



LA IGLESIA CATOLICA Y LAS IGLESIAS EVANGELICAS

cuando se hallaban descansando en la casa de retiros de Huaura. El obispado
de Huacho, mediante una comunicacion, rechazé y condend tal hecho en el que
se pretendid vincular a los sacerdotes con acciones terroristas (Signos 31.3.89).
En julio, el obispo, sacerdotes, religiosos y religiosas de la didcesis de Huacho,
preocupados por la extension de la violencia, emitieron un comunicado en el
que rechazaron los actos de violencia subversiva ocurridos en la didcesis, prin-
cipalmente los que produjeron la muerte de campesinos, autoridades, presuntos
subversivos y miembros de las fuerzas policiales.

En enero de 1991, el CODEH «condena sin paliativos y repudia» los atentados
subversivos contra miembros de la Policia Nacional en la localidad de Rajanya.
En abril de 1991, repudi¢ el atentado en el que perdieron la vida dos miembros
del ejército y un subversivo. En mayo del mismo afio solicitd a las autoridades
la investigacion de los asesinatos en las localidades de Humaya y Chambara. En
junio, con motivo de la Semana de Educacion en los Derechos Humanos en Hua-
cho, los profesores, estudiantes, universitarios, miembros de comunidades, de
comedores, promotores de salud y dirigentes de organizaciones populares recha-
zaron toda forma de violencia y sostuvieron que «La paz empieza donde termina
tu violencia». En agosto el obispo, sacerdotes, religiosas y religiosos, comunida-
des cristianas y el CODEH emitieron un comunicado en el que rechazaron y con-
denaron los alevosos asesinatos de Jestis Morales Bermudez, alcalde de Huacho;
Roger Huertas Paulino, empleado del mismo municipio; Justino Meza, alcalde
distrital de Cochabamba y de los sacerdotes polacos en Pariacoto (Signos 23.8.91).
En enero de 1992, el CODEH emiti6 una nota de prensa «jNo a la violencia! {No a
la muerte!», por el asesinato de soldados y civiles en Huaura y Barranca. Un mes
mas tarde, monsenor Leon denuncid el asesinato del alcalde de Yhuari a manos
de los subversivos. En junio denunci¢ las desapariciones y asesinatos de la fami-
lia Ventocilla y de Pedro Yauri. En noviembre, el obispo y los agentes pastorales
rechazaron publicamente los asesinatos en Humaya.

En junio de 1993 los sacerdotes, religiosos y religiosas de la di6cesis de Hua-
cho, reunidos en Chancay para conmemorar el décimo aniversario de la muerte
violenta del P. Vicente Hondarza, manifestaron en un comunicado que «recor-
dando la vida de Vicente y su muerte, ain no esclarecida, [...] rechazamos la
instauracion de la pena de muerte, que consideramos contraria al espiritu del
Evangelio». Ahadieron que la pena de muerte no es disuasoria en las circunstan-
cias actuales y no se encamina a la redencion de la persona, sino que, al contrario,
la elimina definitivamente y, ademas, pone al Perti en una situacion internacional
dificil (Signos 18.06.93). En agosto la didcesis y el CODEH dijeron «No al terror de
Sendero» y repudiaron los asesinatos de la comunidad ashaninka. En marzo de
1994, repudiaron el asesinato de una persona en Cruz Blanca por disparos de un
miembro de la PNP; también reclamaron por la muerte del nifio César Castillejo
por miembros del Ejército en la localidad de Alcantarilla y la emboscada crimi-
nal del PCP-SL en la zona de Tingo Maria. En noviembre de 1996, el CODEH se
manifestd ante la arbitraria detencion del general (r) Rodolfo Robles, y ante la
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ocupacion por asalto de la residencia del embajador del Japén por elementos del
MRTA; en abril de 1997 manifestd su satisfaccion por la liberacion de los rehenes
y su profundo sentimiento por la pérdida de vida humanas.

En mayo del 2000, el obispo, sacerdotes, religiosos y religiosas de la didce-
sis de Huacho hicieron un llamado y pidieron que en la segunda vuelta haya
respeto a la dignidad y privacidad de las personas en los medios informativos,
que se favorezca la presentacion de las propuestas de gobierno y que se respete
a los sectores populares, rechazando todo ofrecimiento de dadivas interesadas.
Demandaron la pronta clarificacion del asunto de la falsificacion de firmas y que
se informe sobre el monto de los gastos de la campana electoral y sus fuentes.
Finalmente, reafirmaron el valor y la importancia de la participacion social y po-
litica (Signos 4.5.00).

En la di6cesis de Huacho hubo una respuesta del conjunto de la Iglesia, enca-
bezada por el obispo, monsefior Ledn, con una activa participacion de sacerdotes,
religiosas y laicos; estuvieron atentos a los acontecimientos, sabiendo pronunciar-
se y actuar frente a la violencia, que en esa zona fue también bastante intensa.

Lima

En Lima, al igual que en provincias, la misma regla se aplicaba: en aquellos lu-
gares donde la Iglesia se habia identificado con los problemas del pueblo y lo
acompanfaba en el proceso de organizarse, ella se convertia en un contrapeso
moral a la subversion. Por ejemplo, en abril de 1982 quedé constituida la Comi-
sion Vicarial de Pastoral de Dignidad Humana del cono sur de Lima, integrada
por 11 personas elegidas por delegados de 25 comunidades y encabezada por
monsenor Schmitz, y que tuvo una fuerte actividad (Informativo CEP del Centro
de Estudios y Publicaciones 17.4.82).

La Coordinacion de Pastoral de Dignidad Humana (CPDH) es una experien-
cia inédita que jugé un papel importante en la etapa de violencia politica, no s6lo
en la Iglesia de Lima y Callao sino también a escala nacional a través del CEAS.
Un grupo de agentes pastorales —sacerdotes, religiosas y laicos— comenz¢ a re-
unirse en CEAS en el afio 1979. Sentian la necesidad de una coordinacién estable
entre quienes trabajaban en zonas marginales en una linea de compromiso con
el pueblo pobre y preocupados por la defensa de los derechos humanos. Sus ob-
jetivos fueron claros: crear un espacio de informacién y comunicacion, articular
iniciativas para fortalecer la dignidad humana, promover una cultura de vida y
de paz y alentar algunas iniciativas a nivel nacional a través de las Jornadas de
Ayuno y Oracién y de los Encuentros Nacionales de Pastoral de Dignidad Hu-
mana. Participaban en ella agentes pastorales de alrededor de veinte parroquias
de Lima y Callao, que llegaron a hacer de la defensa de la vida el centro de su
trabajo pastoral. A través de sus bases, desarrollaron una gran creatividad, tanto
en el campo de la solidaridad como en la renovacion de las celebraciones y en
las expresiones artisticas, revitalizando lo tradicional, a la par que informaban
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y cultivaban la sensibilidad y creaban conciencia frente a la problematica de los
derechos humanos: desapariciones, matanzas, atentados. Las acciones fueron
multiples, variadas y persistentes, tratando de responder a diversas necesidades:
atencion y acogida a los familiares de los detenidos-desaparecidos, a los despla-
zados por la violencia, a los presos, colectas de solidaridad, etc. La Coordinaciéon
de Pastoral de Dignidad Humana fue también un soporte para los participantes
que en los afios mas duros de la violencia encontraron un espacio privilegiado de
informacién confiable y de comunicacién, de reflexién y de posibilidad de com-
partir temores y esperanzas. Los temas de la vida, la paz y la no violencia activa
fueron cuidadosamente trabajados a lo largo de los afios. Las Jornadas de Ayuno
y Oracion nacieron por iniciativa de ese grupo que tuvo un papel importante en
su organizacion y desarrollo, lo mismo que los Encuentros Nacionales de Pasto-
ral de Dignidad Humana, pues pronto se vio la conveniencia de coordinar con
quienes trabajaban en otras zonas en esa misma linea. También se lanzd en 1993,
con ocasion del debate constitucional, una campana contra la pena de muerte,
con el movimiento civico Perti, Vida y Paz, la Coordinadora Nacional de Dere-
chos Humanos y el Instituto Bartolomé de Las Casas, para sensibilizar la opinién
publica debatiendo los argumentos sobre esta pena (Signos 18.6.93).

Villa El Salvador y otros pueblos jovenes, como por ejemplo los de San Juan
de Lurigancho, Carabayllo, Comas, San Martin de Porres y el Callao, tomaron
multiples iniciativas. Al mismo tiempo, las parroquias en barrios populares or-
ganizaron sus propias marchas por la paz. Tomaremos los casos de Villa El Sal-
vador, y sobre todo del cono Este de Lima, donde se dio la mayor repercusién de
la violencia.

Las parroquias en Villa El Salvador son centros muy activos y que convocan a
muchos jévenes. Como simbolos de esta identificacion cabe mencionar al alcalde
Michel Azcueta, profesor en un colegio de Fe y Alegria y conocido como cristiano
practicante en la linea de la teologia de la liberacion, y a Maria Elena Moyano,
dos veces presidenta de la Federacion Popular de Mujeres de Villa El Salvador y
también teniente alcaldesa de Villa; en su juventud habia sido catequista y, pos-
teriormente, como dirigente popular, fue conocida como cristiana practicante.
En general, la Iglesia, presente en Villa El Salvador desde su fundacién, animé
moralmente a los pobladores en sus esfuerzos para transformar esta zona en un
pueblo organizado y bien construido. Al mismo tiempo legitim¢ las organizacio-
nes populares y todas las acciones civicas conducentes a mejorar la vida de los
pobladores. En este contexto, el mensaje violento y destructivo de los terroristas
no tuvo resonancia entre la mayoria de los habitantes; sin embargo, perpetraron
atentados y asesinatos.

Uno de los lugares mas azotados por la violencia fue el populoso distrito de
San Juan de Lurigancho, donde la Iglesia realizé multiples actividades de res-
puesta y compromiso con los derechos humanos y la paz. El P. Matias Siebena-
ller, parroco de Caja de Agua y activo impulsor de la respuesta eclesial, sefala
siete hitos o aspectos de ella.
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En primer lugar, se dio una activa defensa de los derechos humanos. Cuan-
do se acumularon noticias de la desaparicion de personas, de asesinatos selecti-
vos, de fosas comunes y de atentados de toda indole contra la vida, la pastoral
de derechos humanos se institucionalizo en el decanato de San Juan de Luri-
gancho. Desde una comision central se promovio la vigilancia por los derechos
humanos en todas las comunidades cristianas, se coordina con otras instancias
de derechos humanos en Lima y en el pais, y se convoco a participar en campa-
fias de solidaridad para con los detenidos y desaparecidos; se adquirio, divulgo
y defendid la conviccidon de que los Estados y sus constituciones no conceden
los derechos humanos, que mas bien tienen la obligacion de protegerlos y de-
sarrollarlos, ya que pertenecen a todo ser humano por naturaleza. En 1987 se
emprendidé una campafia de firmas contra los delitos de funcién y por los dete-
nidos desaparecidos.

En segundo lugar, surgieron conjunto musicales que despertaban la concien-
cia frente al dolor y atropello a la vida, como «Siembra», «Rocas vivas», «Ama-
necer» etc. Fueron numerosos los encuentros de festivales de canto a la vida los
actos culturales de solidaridad y las cantatas a los martires que convocaban a
resistir, a extraer de la fe energias para amar y defender la vida. Un tercer aspecto
fueron las marchas por la vida y la paz. Los participantes llevaban banderolas y
pancartas que denunciaban el terror y exaltaban el valor de la vida. Subiendo el
cerro San Cristobal, una procesion bulliciosa y multitudinaria hacia palidecer las
muchas pintas a favor del terrorismo. La gran marcha por la paz y el desarrollo,
desde Caja de Agua a Canto Grande, el 27 de octubre de 1991, tuvo lugar cuando
ya muchos dirigentes populares en San Juan de Lurigancho habian sido asesina-
dos y otros eran continuamente amenazados. El lema: «Si es contra mi vecino,
también es contra mi», recogio las palabras de Alfredo Aguirre, asesinado con el
dirigente Fortunato Collazos en el asentamiento humano Juan Pablo II. Asistieron
delegaciones de El Agustino, Comas, Vitarte y Villa El Salvador (Signos 1.11.91).
Esa marcha, organizada por un recién nacido «Frente Unico» y las comunidades
cristianas de San Juan de Lurigancho, fue parte de las iniciativas populares que
finalmente doblegaron la accion del terror en el pais.

En cuarto lugar, realizaron gestos simbolicos. En protesta por la matanza de la
hermana Juanita Sawyer y varios presos de Lurigancho en 1983, plantaron la cruz
con el letrero «No mataras», en medio de la avenida Proceres de la Independen-
cia. Para expresar la esperanza en las energias de paz, plantaron muchos arboles
de la paz, sembraron en muchos lugares semillas de paz, llevaron a cabo muchas
colectas de solidaridad. Para no olvidar a los desaparecidos y asesinados, lle-
naron las paredes con sus nombres y los corearon en letanias. Hubo gestos de
consuelo a enlutados, de acogida a desplazados, de visita a detenidos, de comida
para los hambrientos, de hospedaje para los perseguidos, de velorio con todos
los muertos. Igualmente importante es recordar, en quinto lugar, que el conjunto
de la actividad pastoral recobraba vigor. Las fiestas en honor de la Cruz durante
el mes de mayo, la celebracion de la Virgen del Carmen y de Santa Rosa recogian
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los dramas que asolaban el pais y a la familia peruana y se realizaron numerosas
jornadas de ayuno y oracion. En sexto lugar, muchos encuentros y muchas mar-
chas por la vida y por la paz terminaban en una celebracion eucaristica donde se
denunciaba y reflexionaba sobre los hechos de violencia.

Finalmente, fue importante la reflexion para entender lo que sucedia. La Es-
cuela de Formacion Cristiana de San Juan de Lurigancho tuvo un papel impor-
tante. Las clases de ciencias sociales llevaban a un analisis vivencial de la coyun-
tura. La reflexion psicoldgica tenia que abarcar las realidades desconcertantes y
mortiferas que golpeaban a personas y a instituciones. La reflexion biblica ilu-
minaba un camino dificil, convocaba en Iglesia y enviaba a una misiéon de paz.
Se realizaron también, desde 1988 hasta 1992, sesiones de actualidad. Los afios
oscuros y angustiosos del terror, tanto el local como el que acontecia en otras re-
giones, fueron fecundos para el aprendizaje de una cultura de vida que la Iglesia
fomento.

1.5. Conclusiones!”

La respuesta a la violencia y el compromiso con la paz y los derechos humanos
fue una tarea de todos los estamentos eclesiales. La Conferencia Episcopal tuvo
muchos pronunciamientos importantes tomando posturas muy claras frente a
los actos subversivos y a las violaciones de los derechos humanos, y apoyando
las acciones de las diferentes didcesis, comisiones y movimientos; ellos fueron
los que dieron carne a esas tomas de posicion, comprometiéndose cotidiana-
mente con la poblacién atrapada entre los dos fuegos de la violencia subversiva
y de la respuesta del Estado, en los mas diversos rincones del pais. Como dice
Klaiber:

La Conferencia se limito a la labor de consolar u orientar moralmente a la Nacién,
y a condenar la violencia y los abusos de parte de las autoridades legalmente cons-
tituidas. En general, la lucha contra el terrorismo en el Pert fue obra de las bases:
de ciertos obispos progresistas, sacerdotes y religiosas de la sierra y los pueblos jo-
venes, ronderos-catequistas, activistas cristianos a favor de los derechos humanos
y la paz y cristianos comprometidos como Maria Elena Moyano y Michel Azcueta.
Los evangélicos también lucharon y murieron por su idealismo cristiano. Sobre
todo con lemas como «La Solidaridad es el nuevo rostro de la Paz», los cristianos
inspirados por la teologia de la liberacion y los ideales de Medellin ofrecieron una
mistica religiosa a los esfuerzos de miles de peruanos de toda clase social por orga-
nizarse para salir de la larga y oscura noche en que el Perti se encontraba sumergi-
do por mas de doce afios. (Klaiber 1997: 278)

17 En: 3.3. Conclusiones, 3. La Iglesia Catodlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizacio-
nes sociales, tomo III, pp. 475-476.

123



124

LAS ORGANIZACIONES SOCIALES DURANTE EL PROCESO DE VIOLENCIA

La CVR considera importante recordar a quienes perdieron la vida en defen-
sa de los derechos humanos y la paz. Maria Elena Moyano, Pascuala Rosado,
y tantas otras mujeres del pueblo. El joven laico Jorge Cerrdén, asesinado en
Huancayo, y el catequista Florentino Soncco asesinado en Puno, como tantos
otros catequistas no mencionados de pueblos lejanos. Dirigentes campesinos
que no abandonaron su gremio en servicio a los otros; dirigentes sindicales,
fuertes en la reivindicacién y solidos en la organizacion. Maestros y maestras
que no dejaron espacio al terrorismo, y sufrieron la respuesta contrasubversi-
va. Sacerdotes y religiosas martires como Vicente Hondarza, Agustina Rivas,
Irene Mac Cormack, Zbigniew Strazalkowski, Michel Tomasek y Sandro Dordji;
innumerables agentes pastorales hombres y mujeres que arriesgaron su vida
para seguir fielmente ejerciendo su labor pastoral justo a los mas pobres y en
los lugares mas lejanos y olvidados. Para ellos la lucha por la vida no fue ajena,
los muertos tampoco. Ellos simbolizan el valor de la esperanza activa, la pre-
sencia tenaz junto a las personas de diversas culturas y lenguas, contra todas
las corrientes oscuras que desdenan la dignidad de la persona y los valores de
la justicia y la paz.

2. LAS IGLESIAS EVANGELICAS. IMPACTO SUFRIDO POR EL CONFLICTO
Y RESPUESTA A LA VIOLENCIA

2.1. Presentacion'®

La llegada de las primeras misiones evangélicas o protestantes' al Pert se re-
monta a fines del siglo XIX. Desde entonces el crecimiento de las comunidades
evanggélicas ha sido cada vez mas notorio. De hecho, hacia 1916 existian en el
Pert1 1,326 practicantes. Hoy se conoce que los evangélicos constituyen el 12% de
la poblacion peruana, es decir, mas de dos millones de personas.”

Los evangglicos se organizan al interior de entidades mayores del gobierno
eclesiastico llamadas denominaciones, las cuales agrupan a las iglesias o congre-
gaciones locales bajo criterios de afinidad histdrica, tradicion teoldgica, creencias
o formas de gobierno. Por otro lado, existen organismos de servicio a las iglesias

8 En: 3.2. Las iglesias evangélicas, 3. La Iglesia Catolica y las iglesias evanggélicas, Capitulo 3: Las
organizaciones sociales, tomo III, pp. 453-455.

9 Protestante es un término usado a raiz de la Reforma Protestante europea del siglo XVI que mar-
c6 una ruptura de la Iglesia catolica. Martin Lutero y Calvino, entre otros reformistas, fueron los
que llevaron adelante esta reforma religiosa.

2 Para el caso de Ayacucho, por ejemplo, «En 1981 los evangélicos constituian el 3.7% de la po-
blacién, hoy son el 10.15%. En las provincias mas afectadas por la violencia, el crecimiento ha
sido significativamente mayor. En Huanta pasaron del 4.1% en 19.81 al 14.95% en 1993 [...]. No
hay datos precisos, pero en las zonas rurales la poblacién evanggélica es todavia mas numerosa,
bordea el 40% en un censo de cinco comunidades en Huanta, hecho por Visién Mundial» (Lépez
1998: 88).
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que cumplen funciones especificas, denominadas instituciones paraeclesiasticas.
La articulacion de las diferentes denominaciones y entidades paraeclesiasticas
constituye lo que en la actualidad se llama el Concilio Nacional Evangélico del
Perti (CONEP), fundado en 1940. Esta organizacién fue constituida, entre otros
objetivos, para representar a la comunidad evangélica frente al Estado. Su lucha
histdrica fue la obtencion de la libertad religiosa.

La presencia social evangélica en sus inicios se hizo notar en la creacion de
colegios y clinicas privadas, albergues para huérfanos, nifios desamparados o an-
cianos, programas de ayuda humanitaria a los mas necesitados, entre otros. Sin
embargo, consideran que es su impetu evangelistico, de proclamacion y llamado
a la conversion, lo que los hace mas conocidos.

El desarrollo de los acontecimientos del conflicto armado interno afecté di-
rectamente a la comunidad evanggélica. Las iglesias evangélicas fueron victimas
de la violencia tanto de parte de los grupos subversivos como de miembros de
las propias Fuerzas Armadas. El PCP-SL encontr6 en la Iglesia un enemigo al
que no pudo vencer y el MRTA no pudo controlarla como pretendié. Las accio-
nes de las fuerzas del orden, aunque probablemente sin seguir un patrén poli-
tico especial contra las iglesias, no provoc6 una huida masiva de pastores. La
comunidad evangélica denuncid, no solo los actos de terror de los grupos sub-
versivos, sino también de otros actores, como algunos miembros de las Fuerzas
Armadas y, en su momento, algunos comités de defensa civil, que asumieron
discursos y practicas de terror y muerte. Denunciar a estos actores que tenian
el control total de la zona, significaba exponerse a posibles desapariciones o
muertes, como efectivamente sucedié con miembros de la comunidad. Expre-
san, sin embargo, que ello signific recuperar un sentido de ciudadania, de
sujetos de derechos.

Ese proceso propicio el desarrollo de una respuesta creativa al problema de la
violencia de parte de las comunidades evangélicas en sectores rurales de nuestro
pais. Esta respuesta se tradujo en la formulacion de un discurso religioso de re-
sistencia y de pastoral de consolacion frente a las amenazas de muerte, asi como
en la valoracion y utilizacion de las formas de organizacion y representacion sim-
bdlica de la cultura andina. Surgieron asi los comités de defensa ciudadanos y la
oportunidad de poner en practica mecanismos de solidaridad entre las victimas
de la violencia, de manera concreta.

La diversa intensidad de la violencia en el territorio peruano evidencio las
tensiones al interior de la Iglesia evangélica. La Iglesia evangélica urbana intentd
mantenerse al margen de ese problema, mientras que en el area rural si traté de
articular respuestas dentro de las diferentes posibilidades de supervivencia en la
zona, promoviendo esperanza en medio de la desesperanza.

Las acciones de resistencia se dieron, particularmente, por parte de pequenas
comunidades cristianas pobres ubicadas en la serrania y la selva peruana. Las
iglesias fueron en muchas comunidades rurales las tinicas organizaciones socia-
les que no se disolvieron, sino que resistieron y quedaron en pie. Frente al men-
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saje totalitario y violentista de los grupos subversivos y el horror, la fe que los
animaba les llevo a elaborar diversas respuestas: desde no acatar el llamado de
tomar las armas hasta la articulacion de su reflexion teoldgica con lo que vivian
a diario, pasando por decidir luchar contra el terror del PCP-SL a través de las
rondas campesinas. En todo caso, fueron respuestas del liderazgo nativo, pues
la mayoria de misioneros extranjeros tuvo que salir de esos lugares, dejando en
manos de pastores o lideres laicos locales la direccion de las iglesias.

El desarrollo de una pastoral de consolacion, desde comunidades de fe en
zonas rurales, constituyd una respuesta a miles de personas desesperanzadas
que vivian entre dos fuegos. La consolacion se convirtio en solidaridad concre-
ta con las viudas, huérfanos, desplazados y presos. Las iglesias abrieron sus
templos como casas temporales de refugio, proveyendo a las victimas de la vio-
lencia de alimentos y ropa, y conectandolos con organizaciones humanitarias
como la Cruz Roja y organismos de derechos humanos. Ante el temor y la des-
esperanza, estas iglesias rurales y de las prisiones desarrollaron la esperanza
en un Dios que protege y que se tradujo en comunidades eclesiales solidarias,
albergando no sélo a los suyos sino a todo aquel que buscaba consejo y asisten-
cia. Surgieron nuevas formas de practicas comunitarias de fe: en las casas, en
el campo solitario, usando las horas de madrugada, en el camino, en las cuevas
de las montafas. También en las prisiones hubo experiencias ecuménicas en-
tre ambos sectores cristianos. Estas comunidades fueron realmente un sustento
emocional y espiritual en general, y particularmente en medio de las condicio-
nes infrahumanas de las prisiones.

Sin embargo también hubo indiferencia y silencio de una parte significativa
del liderazgo evangglico nacional, de las iglesias urbanas de Lima y ciudades
de provincia, particularmente las iglesias numéricamente mas grandes. Algunas
apoyaron timidamente la labor del CONEP, entidad que estableci¢ en agosto de
1984 un Departamento de Servicio Social (Paz y Esperanza) con el propdsito de
atender a los evangélicos afectados por la violencia. Otras simplemente fueron
indiferentes e incluso contrarias al trabajo que realizaba el CONEP. Si bien la
indiferencia prevalecid en las iglesias urbanas, es necesario sefialar que hubo sec-
tores que consideraban como parte del corazén de su mision el rechazo a la vio-
lencia y la denuncia a quienes violaban la dignidad humana.

En resumen, en este proceso de confrontacién con la violencia, diversos secto-
res del mundo evangglico descubrieron su propio rostro ciudadano y las propias
contradicciones de una sociedad centralista y otras debilidades del sistema y de
la cultura peruana, junto con las enormes posibilidades de reconstruir, con el
resto de actores de la sociedad civil, los fundamentos de una sociedad alternativa
y distinta. Dentro de la comunidad evangélica hay quienes consideran que la
violencia politica marcd una nueva etapa en la actuacion social de sus iglesias.
Las respuestas que se generaron a partir de la violencia ejercidas contra miem-
bros de las iglesias evangélicas produjeron nuevas formas de entender la mision
cristiana.
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2.2. Los actores de la violencia frente a la iglesia
A. Acciones de SL frente a las iglesias evangélicas®!

Desde sus fundamentos marxista-leninista-maoista el PCP-SL concebia la reli-
gion como el «opio del pueblo», como una forma de engafio a la poblacion para
«hacer dormir las conciencias», la conciencia de la clase oprimida principalmen-
te, de modo que la religién se constituia en un obstaculo para sus proyectos re-
volucionarios.

El uso del terror fue una de sus principales herramientas contra toda orga-
nizacién social que se opusiera a la linea del partido. En su mira estuvieron las
iglesias evangélicas porque en ciertas comunidades ayacuchanas constituian las
unicas formas de organizacion social* y porque en éstas y otras comunidades los
enfrentaron abiertamente.

La iglesia evanggélica pasd a ser uno de los principales enemigos del PCP-SL:
son los «yana umas» (cabezas negras), que se oponen a la «revolucién». Con este
vocablo se referian a los ronderos de los comités de autodefensa, algunos de los
cuales, sobre todo los del sur del valle del rio Apurimac en Ayacucho, surgieron
por iniciativa de evanggélicos.

Podriamos decir que la iglesia evangélica representaba para el PCP-SL una
forma de alienacion a la que habia que combatir en todos los espacios posibles.
Las iglesias rurales de nuestro pais, principalmente, fueron un serio escollo en
sus proyectos totalitarios.

Otra fue su postura en el Alto Huallaga. En esta zona, el PCP-SL permitio,
bajo un severo control, la continuidad de las actividades religiosas de las iglesias
evangélicas, como parte de un recurso tactico militar y politico. Adoptaron esta
actitud porque los grupos subversivos percibieron que la iglesia jugaba un rol
de soporte emocional y de esperanza, constituyéndose en una especie de muro
de contencioén para las posibles migraciones que se comenzaron a generar como
consecuencia de los enfrentamientos armados entre el Ejército y ellos mismos.
Implicitamente, este hecho les daba la seguridad de seguir contando con «zonas
liberadas», aunque en ellas la poblacion se sintiese cautiva.

Inicialmente la tactica de los subversivos se orient6 a ganarse a la poblacion
presentandose con propuestas reivindicativas, logrando éxito. Sin embargo, cuan-
do el PCP-SL comenzd a desarrollar sus acciones de terror, los campesinos fueron
quitandole su apoyo y los evangélicos empezaron a entender que la ideologia

2 En:3.2.1.2. Actores de la violencia e iglesias evangglicas: significados y efectos, 3.2.1. Las iglesias

evangélicas en la mira de la violencia politica, 3.2. Las iglesias evanggélicas, 3. La Iglesia Catdlica
y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 458-460.

Debido a que buena parte de la organizacion social comunitaria fue quebrada por el uso sistema-
tico del terror, de las amenazas de muerte contra toda autoridad gubernamental. La presencia de
sacerdotes catdlicos era muy escasa, incluso antes del inicio de la violencia politica.
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Cuapro 14
Incursiones del PCP-SL a las iglesias en el periodo 1983-1991

Fecha Denominacion Ubicacion Actividad Victimas Responsables
Agosto 1984  Pentecostal Sta. Rosa La Mar  Culto oracién 6 PCP-SL
Agosto 1984  Presbiteriana Callqui Huanta  Culto oracién 6 Infantes de Marina
Octubre 1986 Presbiteriana Toronto Huanta ~ Culto adoracion 6 PCP-SL
Febrero 1989  Asambleas de Dios Canayre Huanta Ayuno 25 PCP-SL
Febrero 1990  Pentecostal Ccano La Mar Vigilia 31 PCP-SL

Norma Hinojosa 1995: 46.

senderista iba en contra de sus principios cristianos. Esto motivo una reaccion
violenta contra las iglesias, que comenzo6 con amenazas para luego pasar direc-
tamente a acciones violentas mediante la ejecucion de pastores de las iglesias y,
en ocasiones, mediante ataques a los feligreses reunidos en templos evanggélicos,
incluidos ancianos y nifios. Este cambio ocurrido en la estrategia del grupo sub-
versivo hacia las congregaciones evangélicas, acontecio cuando éstas decidieron
organizarse para defenderse en lo que inicialmente se llamé montoneras y luego
comités de autodefensa (desde 1982-1983). Es el caso de una comunidad del dis-
trito de Chungui en Ayacucho «[...] la asamblea comunal lleg6 a la conclusién de
que: “teniamos que organizarnos de esos extrafos, si no, nos iban a exterminar”»
(Del Pino 1996: 137).

Esta respuesta que se dio en el valle del rio Apurimac en la ceja de selva aya-
cuchana, hizo que el PCP-SL ingresara a estos lugares a sangre y fuego, bajo la
consigna de «batir el campo», siendo uno de sus blancos las iglesias evangélicas,
como es el caso de las comunidades de Ccano y Santa Rosa. En Ccano, cuya po-
blacion era mayoritariamente evangélica, el PCP-SL incursion6 en 1991 en la igle-
sia pentecostal, descargando rafagas de metralleta al interior del templo; «luego
ingresaron y remataron a golpes a los agonizantes. No contentos con ello rociaron
los cuerpos y el local con gasolina y les prendieron fuego. Entre las victimas se
encontraban nifios, mujeres, ancianos y jovenes» (Del Pino: 163). Los ronderos de
Ccano eran los mas odiados por el PCP-SL por su alto grado de organizacion.

En la comunidad de Santa Rosa el 27 del mismo mes (julio de 1984) unos 60 sen-
deristas [...] portando metralletas, pistolas y escopetas se dirigieron a la iglesia, la
rodearon y desde la puerta lanzaron petardos de dinamita y dispararon rafagas
contra los evangélicos que oraban en su interior. Antes de retirarse dejaron un car-
tel que rezaba: asi mueren las mesnadas traidoras del pueblo. El ataque dejo seis
evanggélicos y un catélico muerto, ademas de siete heridos, entre ellos Alfredo Vas-
quez, pastor de la iglesia, quien habria respondido en voz alta a los lemas senderis-
tas: Nosotros servimos a Dios, no queremos dos patrones. (Del Pino 1996: 163)
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Entre el afio 1983 y 1984 fueron asesinados en Ayacucho 12 pastores evangg-
licos de zonas rurales, principalmente de la Iglesia Presbiteriana y de la Iglesia
Pentecostal del Perti, que eran las congregaciones evangélicas mas extendidas
en la zona. Se presume que fueron victimados por el PCP-SL porque muchos
de ellos eran autoridades locales y se opusieron a la prédica terrorista en forma
rotunda. En esta region las congregaciones evangélicas se constituyeron en un
enemigo principal de la revolucion.

Los evangélicos eran asesinados no sélo en sus templos sino también en sus
comunidades, como lo apreciamos en el cuadro 15:

Cuapbro 15
Lugar de asesinatos

Asesinados
Fecha Comunidad Ubicacion Responsables
Total Evangélicos
Octubre 89 Sallalli Vinchos-Ayacucho 9 7 (Presbiterianos) PCP-SL
Enero90  Acos-Vinchos Huamanga-Ayacucho 13 13 (Pentecostal) PCP-SL
Enero 91 Ccarhuahuaran Huanta-Ayacucho 22 9 (Asambleas de Dios) PCP-SL

Norma Hinojosa 1995: 46.

En el Alto Huallaga el PCP-SL adoptd, como se ha sefialado, una estrategia
diferente, que combinaba la tolerancia con el hostigamiento, la amenaza y el con-
trol férreo. Las iglesias asentadas en zonas rurales del sur del departamento de
San Martin, pertenecientes a la Alianza Cristiana y Misionera, fueron objeto de
constantes amenazas de muerte por parte del PCP-SL, que los conminaba a unir-
se a sus filas y a estar presentes en sus asambleas populares de adoctrinamiento,
conjuntamente con el resto de la poblacién. En la zona, el PCP-SL someti6 a es-
tricto control la vida de los dirigentes de las iglesias. Toler6 las actividades reli-
giosas, pero impuso horarios y exigio la asistencia a las actividades deportivas y
«culturales» que organizaban para captar fondos para la revolucion, en las cuales
solia permitir a los pastores predicar la Palabra de Dios. Ordend en muchas opor-
tunidades el cierre de las iglesias® (lo consiguieron en siete iglesias alrededor de
Aucayacu, por ejemplo) y propald discursos de temor entre la poblacién para
evitar que asista a las iglesias. En contadas ocasiones, asesinaron a miembros de
la comunidad evanggélica que dieron alojamiento a militares o por el solo hecho
de ser evangélicos.

Esta actitud de «tolerancia», unida al hostigamiento y control, parece estar
asociada al desplazamiento de las poblaciones a causa de la violencia.

#  Esto no impididé que las personas se reunieran en el «monte» por grupos de familias. Se cerré el
templo como estructura, mas la iglesia continué en la «clandestinidad».
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B. Acciones del MRTA frente a las iglesias evangélicas*

EI MRTA también asumi¢ la comprension marxista de la religion como el «opio
del pueblo», entendiéndola como un tranquilizante al que recurre el pueblo
como mecanismo de defensa para revertir su situacion de pobreza. Sin embar-
go, como lo sefala Alfonso Wieland, quien fuera coordinador del departamen-
to social del CONEP,

[...] hubo también un mensaje implicito de querer usar la imagen de Cristo como
el de un revolucionario, por lo cual, concluian que los cristianos deberian estar al
frente de la lucha por el cambio social y del orden politico. Esto se asemeja mas al
modelo tradicional de las guerrillas de los afos sesenta en adelante e incluso, por
ejemplo, en el proceso nicaragiiense, donde es sabido que cristianos se plegaron a
la revolucién sandinista.

De otro lado, testimonios de lideres y pastores evangélicos entrevistados en
centros poblados menores de Rioja, Moyobamba y Lamas, coinciden en sefalar
que muchas veces los miembros del MRTA ingresaban a los servicios religiosos de
las iglesias y solicitaban que oren por ellos y que también intercedan por sus vidas.
Este comportamiento fue mas comun entre los que podriamos llamar «subalternos»
y excepcional entre los comandos o mandos politico-militares. Otros lideres admi-
tian la continuidad de las actividades religiosas evangglicas: en unos casos, con el
proposito de captar adeptos entre los evangglicos; y, en otros casos, esperando que
la prédica evanggélica actuara como tranquilizante y contuviera el desplazamiento
de las familias campesinas, presionadas entre los militares y los subversivos.

En el centro del pais fueron mas directos en su estrategia de amedrentamiento
a las congregaciones evangglicas. Acusaron a los pastores evangélicos de proim-
perialistas y los conminaron a cerrar los templos evangélicos, argumentando que
tales actividades so6lo servian para engafar a la poblacion. Ya sea por razones
tacticas o religiosas, las comunidades evangélicas no fueron sus principales ob-
jetivos militares.

Tanto en el centro del pais como en la zona del Alto Mayo, el MRTA vigild
constantemente a las iglesias. Estaban al tanto de las prédicas de los pastores,
les imponian —al igual que al conjunto de la poblacion— «toques de queda»,
les impedian trasladarse a otros pueblos y se oponian a que recibieran visitas de
predicadores foraneos. También presionaban a los pastores para que asistieran
a sus asambleas de adoctrinamiento y los cuestionaban para que guardaran una
coherencia entre los valores cristianos que predicaban y sus comportamientos.
De esta forma, el MRTA se convertia en una suerte de gendarme.

2 En:3.2.1.2. Actores de la violencia e iglesias evanggélicas: significados y efectos, 3.2.1. Las iglesias

evangélicas en la mira de la violencia politica, 3.2. Las iglesias evanggélicas, 3. La Iglesia Catdlica
y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 460-461.
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C. Acciones de las Fuerzas Armadas frente a las iglesias evangélicas®

Las fuerzas del orden no desplegaron un discurso especifico sobre la comunidad
evangélica, y tampoco intentaron comprender la dindmica y las caracteristicas
de las iglesias evanggélicas. Los templos evangélicos generalmente son una casa
sencilla, sin ningtin simbolo o cruz que, a la manera de los templos catdlicos,
ponga de manifiesto su calidad religiosa. Debido a esta razon, las fuerzas del
orden ingresaban sin respeto alguno a las reuniones biblicas, considerandolas
meras congregaciones de poblacion eventualmente subversiva. Los miembros de
las fuerzas armadas, sobre todo los de la Marina, menospreciaban las credencia-
les del pastor evangélico o de los lideres de las iglesias cuando éstos trataban de
mostrar su inocencia en operativos de rastrillaje, respondiéndoles con mofas y
con el calificativo de «terruco evangelista». Los evangélicos, al igual que el resto
de la poblacion rural, sintieron ser tratados con desprecio: «En esta vida nos tra-
tan como a basura, a nosotros nadie nos defiende, nuestra esperanza esta puesta
en Dios y no en los hombres que piensan ser poderosos».

Durante los primeros afios de violencia se reportaron incursiones armadas
a poblaciones, incluidos los templos evangélicos, los que supuestamente alber-
gaban o daban apoyo a los subversivos. Posteriormente, las incursiones fueron
reemplazadas con detenciones y desapariciones,* al mismo tiempo que la estra-
tegia contrainsurgente cambid de giro. El Ejército (que reemplazé a la Marina en
Ayacucho) buscé acercarse a la poblacion.

En Callqui, poblado cercano a la ciudad de Huanta, los marinos irrumpie-
ron abruptamente en el servicio religioso y asesinaron con pasmosa frialdad
a 6 miembros de la Iglesia Presbiteriana el 1 de agosto de 1984. En una carta
emitida por la Iglesia Presbiteriana Nacional de Huanta, dirigida al CONEP. se
menciona que:

[...] sacaron a viva fuerza a 6 varones fuera de la iglesia, quedando 2 militares
quienes obligaron a entonar himnos a los demds hermanos con palabras soeces
y mientras cantaban escucharon una rafaga de metralleta [...]. Finalmente, para
retirarse arrojaron una granada [...]. Esa misma noche los hermanos al salir del
templo, aproximadamente a 8 metros de distancia, encontraron los cadaveres de 6
varones hermanos [...] al dia siguiente comunicaron a los miembros y dirigentes
delaiglesia de esta localidad, quienes pusimos en conocimiento de las autoridades
judiciales para proceder con el levantamiento de los cadaveres [...]. En estos pro-
cedimientos se ha verificado de los que presenciaron este horrendo crimen, que ha

#»  En:3.2.1.2. Actores de la violencia e iglesias evanggélicas: significados y efectos, 3.2.1. Las iglesias
evangélicas en la mira de la violencia politica, 3.2. Las iglesias evanggélicas, 3. La Iglesia Catdlica
y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 461-464.

% Entre 1988 y 1991, el Perti pas6 a ocupar el primer lugar en el mundo en detenidos-desaparecidos
(Ideele 1992: 34).
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ocurrido de parte de las fuerzas del orden, concretamente de los marinos o navales.
(Lopez 1998: 230-231)%

La matanza de Callqui marcé un punto de quiebre para la comunidad evan-
gélica y dio lugar a una participacion mas decidida del Concilio Nacional Evan-
gélico del Perta (CONEP) en el proceso de pacificacion del pais. Lo ocurrido en
Callqui interpeld a un sector mas amplio de la comunidad evangélica y promovio
pronunciamientos y acciones en pro de la justicia y la paz, como parte de la mi-
sion impostergable de la iglesia.

Frente a los sucesos de Callqui, mandos de la Marina intentaron justificar la
matanza de evangélicos diciendo que éstos fueron muertos en un enfrentamien-
to, ya que eran supuestos subversivos. Lopez, citando a Manrique, sefala: «[...]
el abismo étnico que separa a los indios de los no indios va acompafiado de un
profundo racismo, al cual obviamente no eran ajenos los soldados destacados a
cumplir misiones de combate» (Lopez 1988: 58). Creemos que el racismo y las
estrategias contrasubversivas se encuentran en la base de la logica del terror que
explicaria sucesos como los de Callqui en Huanta, Ayacucho.

A pesar de las represalias que podia provocar la denuncia de las detenciones y
desapariciones, mostrando una vocacién de justicia y responsabilidad, el gerente
de Radio Cultural Amauta y miembro de la Iglesia Presbiteriana de Huanta, Vicen-
te Saico Tinco, se arm¢ de valor y denuncié los hechos ante las autoridades perti-
nentes, acusando a los infantes de Marina de ser los autores de esta matanza, vién-
dose obligado luego a sacar a su familia de Huanta para darle mayor seguridad.

Los evangélicos también fueron victimas de detenciones arbitrarias e injusti-
ficadas y desapariciones. Manuel Meneses y Félix Inga, miembros de la Iglesia
Evanggélica Peruana de un poblado rural de Huancavelica y de la Iglesia Pente-
costal de Jesucristo en la periferia de Huancayo, respectivamente, fueron deteni-
dos y desaparecidos por el Ejército en mayo del 1991, en la ciudad de Huancayo.
Sobre el particular, la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos informo:

El 20 de Mayo a las 8.00 a.m. Manuel sali¢ del domicilio donde se alojaba con direc-
cién al local de la estacién de radio «Audiciones Radiales del Centro». Alli también
funciona una libreria. El objetivo era llegar a la libreria. Mientras esperaba que abrie-
ran el local, llegd Félix Inga quien iba a cambiar algunos cursos biblicos que la radio
ofrece en forma gratuita [...] Se sabe que mientras Manuel y Félix esperaban llegd una
camioneta de propiedad de la Empresa Nacional de Telecomunicaciones [...] Del ve-
hiculo salieron dos miembros de la Policia de Seguridad, quienes en forma sorpresiva
y violenta introdujeron a Manuel y Félix a la camioneta llevandolos al puesto policial
de Millotingo. Ese mismo dia en la tarde seis hombres uniformados [...] condujeron a
Manuel [...] al domicilio donde se hospedaba [...] tenia huellas de haber sido sometido

¥ La copia de esta carta, con fecha 3 de agosto de 1984, se encuentra en el archivo del caso Callqui
en el CONEP.
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a maltratos fisicos. Los sujetos registraron toda su habitacion y luego, sin haber encon-
trado ninguna prueba en su contra, volvieron a llevarselo. Los testigos de estos hechos
asi lo han declarado ante la Fiscalia especial [...] Cuando la Fiscal se dirigi6 al puesto
policial para verificar la detencidn, los oficiales negaron haberla realizado [...] El para-
dero de Manuel Meneses y Félix Inga sigue siendo desconocido. (En Lépez 1998: 254)

En zonas como las del Alto Huallaga, la poblacion evangélica recuerda aun
con mayor temor la presencia de los militares antes que la del PCP-SL. Miembros
de la comunidad evangélica que han prestado testimonio sefialan que «abusa-
ban, robaban, comian gratis, obligaban alojamiento, violaban sexualmente a las
mujeres e inclusive desaparecian a las personas detenidas® y, en «Maronilla, un
templo muy humilde de bambt y paja, fueron masacrados por el Ejército [...]
fueron acribillados [...] porque segtn ellos los hermanos estan coludidos, ellos
argumentaban que también eran senderistas».

De otra parte, los evangglicos percibieron que hubo por parte de los sucesivos
gobiernos una busqueda de utilizar y manipular las formaciones espontaneas de
los comités de autodefensa, que se empezaron a gestar desde 1982.% Estos comi-
tés de autodefensa comenzaron a adoptar los discursos y las formas de accién
de los militares y, si bien se pronunciaron en contra de las iglesias evangélicas,
algunos de ellos fueron denunciados y repudiados por los pastores debido a los
atropellos que cometian. Tal fue el caso del pastor Aurelio Mozombite, en Quim-
biri, centro poblado cusquefio limitrofe con San Francisco, en el valle del rio Apu-
rimac. Ante sus constantes prédicas en contra de este nuevo tipo de violencia, los
ronderos optaron por amenazar abiertamente de muerte al pastor y su familia,
amenaza que finalmente se cumplio.

Especialmente en Ayacucho, los comités de autodefensa formados por el Ejér-
cito obstruian las actividades religiosas de las iglesias, sobre todo en el norte del
valle del rio Apurimac: «Incursionaban frecuentemente en poblados desorgani-
zados, acusandolos de apoyar y colaborar con la subversion, llegaban y maltra-
taban, como sucedié mas de una vez en Quimbiri» (Del Pino 1996: 148). El pastor
de esta localidad, Aurelio Mozombite, denuncid frecuentemente los abusos co-
metidos, los asesinatos, los secuestros y las violaciones, siendo posteriormente
asesinado presumiblemente por un integrante del comité de defensa civil.

Para finalizar este punto quisiéramos sefialar que las iglesias de las ciudades
no fueron objeto de intervenciones violentas por parte de los subversivos o de las
fuerzas del orden, aun cuando muchas de ellas sufrieron amenazas especialmente
por parte de los grupos subversivos, y otras sintieron la vigilancia de las fuerzas

% Se presume que muchos de los desaparecidos fueron arrojados al rio Huallaga, conocido en el
lugar como «la mds grande fosa comun».

¥ Enlas alturas de Huanta, en la zona de Iquicha, en «asambleas de coordinacion de comunidades»
rechazaron «la pretension senderista de desconocer las autoridades tradicionales e imponer las
suyas» (Coronel 1996: 51).
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del orden. Entre los pastores de las zonas urbanas que sufrieron amenazas por
parte del MRTA se encuentran los de la Iglesia Alianza Cristiana y Misionera.

Un hecho que marco a la comunidad evangélica urbana fue la detencion de
Juan Abelardo Mallea Tomailla, miembro de la iglesia evangélica Alianza Cristiana
y Misionera. Juan Mallea, taxista de profesion, fue detenido el 10 de julio de 1993
en el distrito de Comas, ubicado en el cono norte de Lima. Doce dias después de
su detencion, Juan Mallea fue presentado ante la prensa junto con otros detenidos
acusados de terroristas, bajo el cargo de ser el autor de los planos que permitieron
la ubicacion de los restos de los estudiantes y el profesor desaparecidos de la Uni-
versidad Nacional de Educacion «Enrique Guzman y Valle», La Cantuta. Como
se sefialara mas adelante, cuando se exponga la labor del CONEP en relacién a la
defensa de los derechos humanos, la detencién arbitraria de Juan Mallea marc6 un
hito importante en la vida de las congregaciones evangélicas urbanas.

2.3. Respuesta de la iglesia ante la violencia
A. Iglesias evanggélicas: resistencia, consolacion e indiferencia®
A.1. Reaccion de las iglesias rurales frente a la violencia™

En este acapite nos referiremos en primer lugar a las iglesias localizadas en los
departamentos de Ayacucho y Huancavelica que jugaron un papel muy impor-
tante en la lucha contra el PCP-SL, en segundo lugar a las congregaciones de
Junin y Cerro de Pasco y finalmente a las del Alto Huallaga y San Martin.

Las iglesias en las zonas de Ayacucho y Huancavelica estan activamente com-
prometidas con sus comunidades. Ellas rechazaron el proyecto politico del PCP-
SL, oponiendo al desprecio por la vida y al credo totalitario senderista el respeto
ala vida y el seguimiento a Dios.

Cuando la violencia se torné mas sangrienta, en el periodo que el PCP-SL
denomina del «equilibrio estratégico», los pastores de estas zonas consideraron
que, consecuentemente con su mision religiosa, debian asumir una postura de
defensa de la dignidad del ser humano. Esta conviccion les permitié enfrentar
abiertamente al PCP-SL. Su discurso religioso, que sehalaba que por ser la vida
creacion de Dios, ésta no debia ser eliminada, marcé un hito importante en el
procesamiento y respuesta de las congregaciones evangglicas rurales frente a la
violencia politica, frenando asi la prédica del PCP-SL.

% En:3.2.2. Iglesias evangélicas: resistencia, consolacién e indiferencia, 3.2. Las iglesias evangélicas,

3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III,
pp-. 464-475.

En: 3.2.2.1. Las iglesias rurales, 3.2.2. Iglesias evangélicas: resistencia, consolacion e indiferencia,
3.2. Las iglesias evangélicas, 3. La Iglesia Catolica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las orga-
nizaciones sociales, tomo III, pp. 464-467.
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Como sostiene del Pino (1996: 160) muchos de los comités de defensa civil
formados en el valle del rio Apurimac, fueron liderados por pastores evangélicos.
En unos casos organizaron y lideraron los comités de autodefensa y, en otros,
fueron miembros activos de la organizacién; los pastores arengaban a los suyos
con la seguridad de que tendrian el triunfo gracias a su conviccion religiosa. De-
bido al liderazgo que asumieron, los fieles evangélicos fueron tildados por los
senderistas de ser «traidores del pueblo», «yana umas».

Paralelamente al enfrentamiento al PCP-SL, las iglesias desarrollaron una pas-
toral de la consolacién, para acompafiar a su comunidad religiosa y a sus vecinos
en el dolor de la vida diaria, promover la esperanza en medio de la desesperanza
y mostrar una moral superior. Uno de los campesinos lo ilustra ast:

En los momentos dificiles se han comprometido los hermanos que se han metido
al evangelio, nos han apoyado, han enviado a un pastor a rezar por nosotros, ayu-
naban tres dias pidiendo proteccion para todos y para vencer estas dificultades, la
religiéon Asamblea de Dios [...] En Chaca (Ayacucho), habia un pastor nos reunia
a todos para conversar y nos decia que no nos obligaba a meternos a su religion
sino a escuchar la palabra que nos salvara, asi sea catdlico, todos juntos oraremos
estamos en manos de Dios.

Federico Anguila, sacerdote catolico citado por Lopez, evaluando la presencia
de estas iglesias declara:

Durante 10 afios de expansion de el PCP-SL [...] dejaron al campesinado quechua
desprotegido y a la intemperie...es en esta coyuntura cuando empezaron a cami-
nar las llamadas Asambleas de Dios (evangélicos). La pregunta ronda inevitable
(Quién -sino el Dios tinico- les daba valor a las Asambleas de Dios para infiltrarse
en territorio cruelmente disputado por el PCP-SL y el Ejército? ;Ddénde estaba el
pastor catdlico cuando el lobo dispersaba el rebano? (Loépez 1998: 135)

Estas iglesias evangglicas rurales contribuyeron significativamente con la paci-
ficacion del pais y mostraron congruencia entre sus principios y valores, y su con-
ducta. E1 PCP-SL no pudo conquistar la mente ni los «corazones» de la poblacion;
las iglesias si lo hicieron, creciendo en forma notable en la década de los 80.

Argumentos similares a los desarrollados por las iglesias evangélicas de Aya-
cucho y Huancavelica fueron desplegados por las congregaciones de los depar-
tamentos de Junin y Cerro de Pasco. Ellos también participaron activamente y
en forma voluntaria en la formacion de los Comités de Defensa Civil, ante las
amenazas del Movimiento Revolucionario Tapac Amaru. El MRTA incursion6
en diversos poblados de esta zona, tratando de inducir mediante amenazas a las
congregaciones evangélicas para que abandonasen sus convicciones religiosas.
Ante el amedrentamiento y los asesinatos que cometia el MRTA, los lideres de
estas iglesias evangélicas reaccionaron denunciando estos hechos y confrontan-
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do a los propios subversivos con sus convicciones. Adquirieron el valor necesa-
rio para enfrentar a los subversivos, no sélo como congregacion, sino también
transmitiendo estos significados a la poblacién en su conjunto, como lo revela un
campesino evangélico en una entrevista realizada por la CVR en la zona de Los
Molinos, en Jauja:

Claro que si, si le hablabamos a la gente, nosotros no podemos cerrar ante las ame-
nazas, porque la religion Evangglica, yo creo que es poder de Dios pues no, y si
uno tiene poder no tiene avergonzarse ante nadies, respetamos las ideas, pero tam-
bién, no, ellos también venian y escuchaban y se iban, y también le hemos hablado
también [...] inclusive yo le dije ustedes estan mal, ;cdmo van a matar?, que yo no
permito esto; y ellos no creian en Dios, es por eso que actuaban de esa manera.

En las zonas rurales del Alto Huallaga los discursos de los pastores y diri-
gentes de las iglesias también partieron de convicciones religiosas acerca de la
esperanza en un futuro mejor, de la importancia de ser fieles a su vocacion, de ser
un «Hijo de Dios».

Los pastores de estas zonas continuaron con su misién cristiana. Sus certe-
zas de fe les exigieron asumir como parte de su responsabilidad pastoral, visitar
inclusive las iglesias alejadas de los centros poblados, siendo por ello objeto de
amenazas y atropellos por parte del PCP-SL o del Ejército. Sin embargo, debemos
senalar que a diferencia de lo sucedido en Ayacucho, en estas zonas el PCP-SL
fue algo tolerante con la iglesia y permitia los servicios religiosos, servicios en
los que los pastores en mas de una oportunidad increparon sutilmente la actitud
violenta del PCP-SL. Pastores del lugar refieren que en oportunidades muchos de
los subversivos, quienes de nifios habian participado en las iglesias evangélicas
de sus padres, abrazaban la fe y dejaban las armas, debiendo huir en salvaguarda
de sus vidas, porque pasaban a ser «traidores de la revolucion».

Estas iglesias aprendieron a convivir con la violencia, en una especie de
adaptacion activa. No se dejaron apabullar por los discursos ni por las practicas
del PCP-SL: el terror no los paralizé y, con la cautela del caso, continuaron con
sus practica de fe, en medio de las acciones terroristas del PCP-SL y de los abu-
sos que cometian miembros del Ejército, tales como ejecuciones y desaparicio-
nes de ciudadanos acusados de «soplones» o «colaboradores». Para continuar
con sus practicas religiosas contaban con dos «permisos», uno expedido por el
comandante del Ejército y otro por el mando del PCP-SL. Cuando estos tltimos
solicitaban colaboracién de la iglesia, las autoridades les mostraban los «libros
contables», los gastos que efectuaban y las ofrendas (salarios minimos) para
los pastores. Cuando se podia sostener dialogos, los pastores manifestaban su
opcion por la vida y el amor de Dios para con todos, incluidos los miembros del
PCP-SL a quienes decian que estaban en la otra vereda del camino, expresion
usada como una sutil forma de manifestar sus desacuerdos con la ideologia
senderista.



LA IGLESIA CATOLICA Y LAS IGLESIAS EVANGELICAS

Cuando se sentian coaccionados, aceptaron pragmaticamente el rol de auto-
ridad que tanto el Ejército como el PCP-SL representaban: «En estos momentos
son autoridad aca, esto es zona roja y yo tengo que sujetarme a las autoridades».
Eran momentos en los que la vida de ellos peligraba porque eran detenidos por
patrullas senderistas, sujecion que se quebraba si eran obligados a realizar actos
de pillaje o de muerte.

En las zonas rurales del nororiente la presencia del MRTA fue mayoritaria,
con poblados enteros a los que consideraba como zonas liberadas, especialmente
en el departamento de San Martin. Para un sector de las iglesias, las situaciones
de injusticia social explicaban el alzamiento en armas pero no lo justificaban: «En
nuestro pais, pero tampoco era el camino, un camino equivocado [...] nosotros
predicamos una vida recta, justa, también asumimos asuntos de salud, charlas,
inclusive trabajos comunales». Esto lo refiere un pastor que vivié en esos afios en
centros poblados menores controlados por el MRTA.

Otras iglesias evangélicas de la zona interpretaron la violencia como tiempos
apocalipticos: «cumplimiento de los tiempos», «es el pecado del hombre» el que
explica la violencia, la «degradacion del hombre», detras de la cual esta Satanas,
de modo que los subversivos fueron percibidos como expresion de las fuerzas de
la oscuridad contra la que se sentian llamados a luchar. En otro momento hubo
un intento de articular razones teoldgicas con condicionantes sociales y politicas
en la explicacion de la injusticia social.

Las iglesias en el Alto Mayo, situadas en territorios bajo control del MRTA,
respondieron desde sus convicciones, adaptandose creativa y sutilmente en fun-
cion de los actores sociales de estos lugares. Para los suyos demandaron una vida
de rectitud; los ayunos, vigilias y oraciones se multiplicaron. Eran tiempos en los
que se intensifico la busqueda de la voluntad de Dios, que en algunas iglesias se
complemento con prédicas acerca de la injusticia social y de la necesidad de ser
una iglesia solidaria con sus comunidades. En otras iglesias se incentivaron estu-
dios biblicos, sobre la justicia, la conversion, el pecado y el significado de la vio-
lencia para los cristianos. Podria decirse que, de un modo u otro, la violencia trajo
a la agenda del pastor la ensefianza desde el pulpito de la responsabilidad social
del creyente. Siendo estos centros poblados menores, territorios bajo control del
MRTA, ocurrian en ocasiones didlogos entre ellos y los pastores evangélicos. Es-
tos eran espacios en los que habia cierta libertad para rechazar sus «politicas»
—que no prosperarian—, de sefialar que la muerte no es el camino para alcanzar
la justicia. Los pastores reforzaron con celo estas ideas acerca de la importancia
de la vida para Dios y las predicaron en sus iglesias, aun sabiendo que eran vigi-
lados constantemente.

El ayuno, la oracidn, la vigilia, las teologias de la vida y del Reino de Dios,
fueron los instrumentos de la comunidad evangélica para «enfrentar» en con-
ciencia y con sus acciones al MRTA. Libré una lucha en el mundo de las ideas,
en el mundo de proyectos para la humanidad. El comin denominador en las
iglesias rurales fue dar un sentido de comunidad, de referencia, que brindo
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espacios para la esperanza, para el consuelo, para el estimulo de la fortaleza y
valentia con los cuales enfrentar a los que consideraron «enemigos» de Dios.
Este sentido de comunidad fortaleci¢ esta identidad total, que hizo de ellos ron-
deros dispuestos a todo; la muerte como instrumento de un terror paralizante
no funcioné con ellos.

Frente al Ejército (que intent6 formar comités de defensa civil en la region,
que a decir de pastores entrevistados en la zona no llegaron a prosperar), las
respuestas fueron de «obediencia a la autoridad», con la convicciéon de que no
querian vidas: «no con armas, yo voy a agarrar, pero sé que no voy a usar, sabra
que el espiritu cristiano no es de matar, no de violencia».

Con la poblacién jugaron un rol de contencién emocional. Eran referentes en
las comunidades de consuelo, de esperanza, de proteccion, inclusive para los fa-
miliares de jovenes que se habian enrolado en el MRTA, quienes aun sin profesar
la fe evangélica, pedian a los pastores que intercedan ante Dios por sus hijos o
hijas que «andaban por los montes», expuestos a «mil peligros».

A.2. Las iglesias urbanas®

Podriamos distinguir entre aquellas ubicadas en sectores periurbanos de ciuda-
des grandes e intermedias y aquéllas de cardcter mas metropolitano. Las prime-
ras, por lo general, albergan a una poblaciéon migrante y fueron espacios de re-
ferencia y recepcion para las familias desplazadas por la violencia. Estas iglesias
unieron los preceptos de su fe evangélica con acciones concretas de asistencia
y acogida a las familias desplazadas. Es probable que muchas de estas iglesias
interpretaran la violencia politica como una manifestacion meramente humana
contraria a la voluntad de Dios, planteando consecuentemente el retorno al Crea-
dor para frenar la violencia. Ello implicaba para esta perspectiva evangélica pre-
dicar y evangelizar al incrédulo, para que Dios tenga piedad de nuestra patria y
opere el milagro de la paz.

Para las iglesias metropolitanas, que cuentan con una mayor estructura orga-
nizacional y de recursos, la violencia era interpretada como la ausencia de Dios
en el corazén de los hombres, primando como praxis la proclamacion verbal del
Evangelio para alcanzar la misericordia de Dios para nuestro pais. Los condi-
cionantes sociales y politicos no formaron parte de su lectura para entender la
violencia politica, y ésta fue interpretada desde una espiritualidad divorciada de
su contexto social.

Fueron estas lecturas y actitudes diferentes, y casi contrapuestas, las que se
desarrollaron en las iglesias rurales.

# En:3.2.2.2. Las iglesias urbanas, 3.2.2. Iglesias evangélicas: resistencia, consolacion e indiferencia,

3.2. Las iglesias evangélicas, 3. La Iglesia Catolica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las orga-
nizaciones sociales, tomo III, p. 468.
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A.3. Respuestas institucionales y paraeclesiales®
Concilio Nacional Evangélico del Pera (CONEP)

El Concilio Nacional Evangélico del Pert es la entidad que representa a un vas-
to sector de la comunidad evangglica en nuestro pais. Durante el periodo de la
violencia politica esta entidad transitaba en la tension entre dos comprensiones
de la mision de la iglesia: de un lado, aquellos que priorizaban la predicacion del
Evangelio como tarea esencial de la Iglesia, relegando a un segundo término los
asuntos sociales y politicos del pais; por otro lado, estaban aquéllos que propo-
nian la misién integral de la Iglesia, en la que se une la prédica del Evangelio con
la responsabilidad social y politica.

En 1983, un afio después de que las Fuerzas Armadas recibieran el encargo
de enfrentar a los movimientos subversivos ante las violaciones a los derechos
humanos, el CONEP publicé una serie de comunicados de prensa en los que
manifestaba su posicion desde una perspectiva mas bien religiosa antes que poli-
tica. En ellos sefialaban que la exigencia de respeto a la dignidad del ser humano,
de reconocimiento del valor de la vida, se fundamentaban en que el hombre es
creacion divina.

En un segundo momento los comunicados apelaron a la conducta cristiana en
la sociedad. De esta forma se produjo un ligero cambio, que apel6 al comporta-
miento y, en cierto sentido, a la responsabilidad del evangélico en estas circuns-
tancias.

Un tercer momento se inicid con la formacion de la Comision Paz y Esperanza
(COMPAZES), como consecuencia de los sucesos de Callqui y Santa Rosa. Res-
pondiendo a las congregaciones rurales, el CONEP comenz6 a involucrarse en la
defensa de los derechos humanos, lo que a su vez significo realizar una lectura
politica de la situacion y un aprendizaje institucional, dado que era la primera
vez que se actuaba en la defensa y promocion de los derechos humanos. Se apre-
ci6 el cambio ocurrido en los pronunciamientos publicos, en los que el CONEP
expreso: «Nosotros creemos que los Derechos Humanos son inherentes a todos
los peruanos por encima de sus ideologia, de su uniforme o de su religion. Por
tanto, quienes lo transgreden deben ser sancionados por sus delitos. No debe
haber impunidad para el crimen» (Lopez 1998: 133).

En términos organizacionales, el CONEP comenzé a desarrollar una atencion
integral: juridica, social, emocional y pastoral.

¥ En:3.2.2.3. Respuestas institucionales y paraeclesiales, 3.2.2. Iglesias evanggélicas: resistencia, con-

solacion e indiferencia, 3.2. Las iglesias evangélicas, 3. La Iglesia Catdlica y las iglesias evangéli-
cas, Capitulo 3: Las organizaciones sociales, tomo III, pp. 468-475.
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Defensa juridica

En este periodo violento se asumi6 la defensa de miembros de la comunidad
evangélica victimas de violaciones de sus derechos civiles y politicos. Por la tras-
cendencia historica del caso de Callqui, que conllevé a una participacion politica
de la comunidad evangglica, ilustraremos brevemente el procedimiento juridico
que se siguio.

El proceso judicial desarrollado en el fuero militar estuvo cargado de vicios
procesales. Se desestimaron pruebas contundentes como la declaracion de testigos
importantes y no se tuvo en cuenta la inspeccién ocular realizada por el fiscal pro-
vincial de Huanta, quien manifest6 ante el juez que los infantes de Marina actuaron
con ferocidad, premeditacion, alevosia y ventaja, como consta en la diligencia de
autopsia. Consecuentemente, se libré de responsabilidad al capitin Alvaro Artaza
Adrianzén y a los miembros de patrulla de infantes de Marina sefialados como res-
ponsables directos de esta matanza. El CONEP manifest6 publicamente en sendos
comunicados de prensa su protesta y rechazo ante estos acontecimientos, sefialan-
do que «lo ocurrido en esa comunidad campesina era la consumacion final de la
violencia indiscriminada de parte de las fuerzas del orden» (Lopez: 1998).

En términos institucionales, este caso marcd el inicio de un aprendizaje en la
defensa de los derechos humanos. Esteban Cuya, encargado del 4rea de Dere-
chos Humanos del CONEP, citado por Ldopez, senala en forma critica: «Nos ha
faltado una percepciéon y un conocimiento de toda la maquinaria judicial, de tal
modo que indefensos nos hemos dejado aplastar por las decisiones parcializantes
de las autoridades» (Lopez 1998: 236).

La defensa juridica también implicé asumir casos de lideres y ciudadanos
evanggélicos injustamente acusados y encarcelados por delitos de terrorismo en
prisiones de Lima, Chiclayo, Cajamarca, Huancayo, Huancavelica, Puno y Cusco,
principalmente. Esta tarea se potencié desde 1996 con la Asociacion Evangélica
Paz y Esperanza, formada luego de que el CONEP decidiera cerrar su Departa-
mento de Accion Social a fines de 1995. Paz y Esperanza promovid no sdlo la de-
fensa juridica, sino también apoy¢ y participd en campanas de incidencia politica
en pro de la libertad de presos inocentes, conjuntamente con otros organismos
agrupados en la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos.

Una de las campafias publicas mas significativas de defensa de inocentes li-
derada por el CONEP tuvo lugar a raiz de la injusta detencién y encarcelamiento
de Juan Mallea Tomaylla, el 10 de julio de 1993, acusado de ser el autor de los
planos que permitieron la ubicacion de los restos de los estudiantes y el profesor
desaparecidos de la Universidad Nacional de Educacion Enrique Guzman y Va-
lle, La Cantuta.

Vigilias de oracion, movilizaciones hacia el Palacio de Justicia, cartas al Presi-
dente de la Republica, lobby en el Congreso de la Reptblica, las embajadas e instan-
cias internacionales de derechos humanos, entrevistas y reportajes en los medios
de comunicacion, fueron algunos de las acciones que incluyd esta campana.
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Una experiencia ecuménica

Parte del trabajo de Paz y Esperanza fue brindar una pastoral carcelaria y soporte
psicosocial a muchos prisioneros. La accion pastoral se vinculd con la conquista
de los derechos politicos y sociales, porque entendian que el acceso a la justicia y
el pleno respeto al estado de derecho eran parte de la mision de la iglesia. Aqui
también cabe destacar que cada afio desde 1995, Paz y Esperanza juntamente con
CEAS, de la Iglesia catdlica, organizaron campafias publicas de solidaridad y
oracidn por los presos inocentes. Estas campanas con seguridad han sido una de
las pocas expresiones de trabajo ecuménico entre sectores evangélicos y catdlicos
en el Peru.

En las propias prisiones de maxima seguridad crecieron comunidades cris-
tianas evanggélicas y catdlicas. En varias ocasiones, estas comunidades fueron
ecuménicas o, en todo caso, buscaron mantener un trabajo religioso coordinado
entre catdlicos y evangélicos. Este soporte espiritual de la fe se inici6 incluso an-
tes de que tuvieran oportunidad de ser visitados por agentes pastorales. Como
se recordara, bajo las duras leyes antiterroristas promulgadas por el gobierno de
Alberto Fujimori, se recortd el derecho a la visita regular a los prisioneros. Sélo
un familiar directo podia hacerlo. Las comunidades cristianas en prision cierta-
mente se enfrentaron a la ideologia de los grupos terroristas que se agrupaban en
pabellones distintos, que buscaban controlar a los demas presos.

Fue ademas a raiz de los casos de inocentes en prision que se promovio la
solidaridad de las iglesias y organizaciones protestantes de Europa y los Estados
Unidos. La violencia politica que venia afectando a los cristianos del Perti motivd
a grupos evangélicos en el Reino Unido, Holanda, Alemania y otros paises. a em-
prender jornadas de oracion y campanias de presion ante sus propias autoridades
estatales para que éstas solicitaran informacion al gobierno peruano acerca de lo
que estaba ocurriendo con los inocentes. Instituciones protestantes como Tear-
fund de Gran Bretafa, Christian Solidarity (Gran Bretafia y Suiza), Open Doors y
Solidaridad de Holanda, entre otras, fueron muy activas.

Detenidos desaparecidos

Son varios los ciudadanos evangélicos desaparecidos por la Fuerzas Armadas.
En respuesta a esta violacion del derecho a la vida se realizaron acciones legales
en coordinacion con otras organizaciones de derechos humanos. Paradigmatico
en este sentido es el caso del pastor evangélico Jorge Parraga, desaparecido por
el Ejército, durante una incursion en las alturas de Yauyos, comunidad a mas de
4 mil metros de altura, en la cual la tnica fuerza social existente era la Iglesia
evangélica. El pastor fue acosado constantemente por el PCP-SL en su comuni-
dad y obligado, con 4 directivos de su congregacion, a recibir un adoctrinamiento
ideoldgico e inclusive militar. No fueron persuadidos de unirse a las filas sende-
ristas; por el contrario, mantuvieron su fidelidad al Evangelio y la congregacion
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comenzo a crecer. Caleb Meza, director de Paz y Esperanza hasta 1993, evalua el
proceder institucional del siguiente modo:

Los hermanos se las arreglaban de tal manera que sendero les permitia mantener
sus cultos, la prédica [...] lleg6 el momento en que el ejército barri6 esa zona [...]
y se lo llevaron a él y a otros hermanos acusandolos de terroristas [...] nosotros le
seguimos el rastro [...] denunciamos al comando militar con nombres propios [...]
hicimos [...] un recurso que empezd en la Corte de Lima, pasé a la Corte Suprema,
perdimos todo y no nos declaramos derrotados, sino que apelamos al Tribunal de
Garantias Constitucionales [...], ganamos el caso desde el punto de vista juridico
[...] Estdbamos totalmente conscientes de qué sirve ganar juridicamente el caso si
el cuerpo no esta, pero nos animamos a hacerlo porque queriamos mostrar de que
en algiin momento, cuando hay una democracia auténtica en nuestro pais, de que
las causas del derecho también son multiples para la defensa de la libertad y la
justicia. (Vinces 2001: 151)

Este caso fue llevado a la Corte Interamericana de Derechos Humanos de la
OEA, que demand¢ una exhaustiva investigacion al Estado peruano.

Desplazamiento

El trabajo social con familias desplazadas por el conflicto armado interno fue una
tarea compleja debido a la situacion social deplorable en la que se encontraban y a
que fueron marginados y hostilizados en las ciudades en las que buscaban refugio.
El CONEP respondio a esta necesidad desplegando una estrategia preventiva y
humanitaria, con respuestas muy rapidas de asistencia social a las situaciones de
emergencia social, especialmente en los casos de incursiones armadas a iglesias
rurales y en los casos de comunidades campesinas con altos indices de poblacién
evangglica. En ciertas ocasiones, en Ayacucho solo la Cruz Roja y el CONEP esta-
ban presentes para auxiliar a las victimas. En los lugares de refugio se atendi6 en
forma integral a las familias, procurando facilitarles el proceso de adaptacion social
mediante intervenciones terapéuticas que les permitiera procesar los traumas del
desplazamiento y de la violencia politica (muchos fueron testigos oculares de he-
chos de barbarie criminal); facilitando la insercion de las familias a través de micro-
créditos y capacitacion laboral; apoyando a nifios y adolescentes en el proceso de
insercion a nuevas logica de aprendizaje escolar; acompafiando a las organizacio-
nes de las familias desplazadas, para enfrentar problemas de salud, alimentacion
y vivienda; y, por ultimo, brindando asesoria legal para el saneamiento juridico de
muchos de ellos. Todo este trabajo se llevé a cabo desde una orientacion de promo-
cion social, especialmente en lugares como Lima, Ica, Huancayo, Ayacucho, Satipo
(selva central), Cobriza (Huancavelica) y Apurimac.

Como parte de la estrategia de trabajo con poblacion desplazada, se desarro-
llaron dos experiencias de «colonizacién dirigida» con campesinos desplazados
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de Ayacucho. La primera en San Martin, en las inmediaciones del rio Mayo, fue
apoyada por la Iglesia Presbiteriana de Moyobamba que contribuy6 con la for-
macion del caserio Paz y Esperanza. Como lo refiere uno de los lideres que apoyd
y participd en este proceso, se buscd «vivir en un Ayacucho con paz y esperanza».
El caserio era una isla ayacuchana que funcionaba solo alli, mas no lograron tejer
redes con las ciudades del entorno, que tenian cosmovisiones diferentes. El pai-
sanaje y las redes sociales no encontraron eco en el valle del Alto Mayo.

La experiencia en Madre de Dios fue un tanto mas satisfactoria. Las familias
lograron insertarse en la dinamica del lugar, probablemente porque entrelazaron
relaciones con migrantes de Cusco y Puno, con quienes los unian lazos ling{iisti-
cos que facilitaba el camino para tejer nuevas redes sociales.

Encuentros pastorales

Se llam¢ asi a espacios de entrenamiento biblico y compafierismo cristiano dirigido
a pastores y lideres laicos de las iglesias evangglicas de las zonas de emergencia.
Estos encuentros tuvieron como objetivo central la consolacién y cumplieron un rol
terapéutico entre personas, hermanos en la fe que presentaban similares problemas.
También se convirtieron en espacios de reencuentro de personas que no sabian si
seguian o no con vida. Jugé asi un rol importante en el reforzamiento del sentido de
pertenencia a una comunidad nacional, dado el rol de representatividad del CONEP
ante la sociedad civil y ante las autoridades gubernamentales. En estos encuentros
realizados mayormente en Ayacucho se afianzaba la identidad evangélica, dimen-
sion clave en los comités de defensa civil que se enfrentaron con el PCP-SL.

Estos encuentros sirvieron también como espacios de capacitacion no sélo en
temas doctrinales sino en materias de derechos humanos. Uno de los participan-
tes manifiesta: «A través del estudio de los derechos humanos hemos aprendido
que podemos lograr alguna ayuda dando aviso a las autoridades para que nos
puedan defender mediante las leyes, pero esta justicia pasa, mas la justicia de
Dios permanece para siempre».

Los encuentros pastorales fueron también ocasiones en las cuales aquéllos
que iban de Lima o de ciudades capitales aprendian de la reflexion teoldgica y
biblica elaborada por los pastores y hermanos evangélicos provenientes de igle-
sias rurales.

Repoblamiento

El proceso de repoblamiento en las provincias altas de Ayacucho® se inicié con
la formacion de la Asociacion de Comunidades Desplazadas de la Provincia de

¥ Paralelamente, retornaron pueblos huancavelicanos de Pampas, Churcampa, Cobriza y Coris
(Coronel 1996).
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Huanta (ACODEPH), en noviembre de 1992. Aproximadamente el 50% de los
miembros de esta asociacion eran evangélicos.” Su presidente, Elias Cuente, era
cercano a la comunidad evangélica y el vicepresidente, ]. Heredia, era pastor de
la Iglesia Evangélica Peruana. En junio de 1993 se inici¢ una primera experiencia
de retorno sin apoyo de ninguna institucion. Las siguientes comunidades de re-
tornantes contaron con el apoyo social y pastoral del CONEP. Asi, acompanaron
los retornos a Uchuraccay en noviembre de 1993 (retorno simbdlico por la conno-
tacién social de esta comunidad), las de Purus, Ccarhuas, Iquicha y Cunya, entre
enero y junio de 1994.

El acompanamiento en este proceso fue significativo para los comuneros re-
tornantes, que valoraron la presencia de «hermanos mistis» en sus comunidades,
compartiendo el hambre o el frio en las gélidas punas de Ayacucho. Sentirse valo-
rado y respetado fue una experiencia gratificante para ellos y asi lo hicieron saber
en muchas oportunidades.

Todo este proceso de reconstruccion fue liderado en no pocas comunidades
por evanggélicos, quienes eran elegidos por su perfil de liderazgo, por sus habili-
dades para interactuar socialmente, por la exigencia de saber leer y escribir y de
saber ensefiar; caracteristicas con las que cumplen los pastores evangélicos en sus
congregaciones locales.

Este proceso de repoblamiento fue sustancialmente fortalecido por la accion
de Visiéon Mundial, ONG de inspiracion cristiana que trabaja en la zona. Particu-
larmente en la zona de Ayacucho, esta institucion desarroll6 programas de desa-
rrollo territorial, orientados a la asistencia alimentaria y de vivienda, al apoyo a
la produccioén agricola y al fortalecimiento de la institucionalidad rural, esto es,
acompafnamiento en la reconstruccion del tejido social, asi como en la concilia-
cion de conflictos entre los retornantes y los resistentes (aquéllos que no migra-
ron y que resistieron heroicamente al PCP-SL).

Las denominaciones

Nos referimos a las iglesias que forman parte del CONEP y que cuentan con una
estructura organizacional para el ejercicio de sus funciones, siendo la instancia de
mayor rango sus Comités Directivos Nacionales o Juntas Directivas Nacionales,
cuyo liderazgo radica mayormente en la costa y, en particular, en Lima. Como
se ha sefialado en el acapite anterior, ante la realidad de los hechos de violen-
cia politica, los liderazgos denominacionales toleraron el trabajo social llevado a
cabo desde el CONEP; sin embargo, intentaron reorientar, en mas de una opor-
tunidad, el horizonte teoldgico de esta institucion hacia una perspectiva que no
tuviera en cuenta los temas sociales y politicos.

% Datos proporcionados por el ingeniero Victor Belleza que participd activamente en el proceso de
repoblamiento y reconstruccion en las zonas rurales de Ayacucho.
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La mayoria de las denominaciones tendieron a dar respuestas de corte asis-
tencialista inicamente. Caleb Meza, en una entrevista concedida para estos pro-
positos, senala que:

[...] con temor y vergiienza [...] cuando presentaba los problemas de las iglesias
rurales a los lideres denominacionales, la respuesta de ellos era: «Si les pasa algo,
por algo sera», «El Sefior sabe por qué hace las cosas». No estaban muy de con-
vencidos que el sufrimiento del campo era injusto. De otro lado, los hermanos del
campo tampoco estaban para quejarse, debian resolver sus problemas. Es posible
también que el CONEP no haya jugado un rol de interlocutor valido, no tener la
autoridad de no vivir en la zona, de ser muy jovenes para afrontar a los lideres
mayores de las denominaciones. No nos tomaron muy en serio por ser jovenes o
porque nos tildaban de rosados o comunistas.

Diversas entrevistas sostenidas con pastores que vivian en las zonas de vio-
lencia indican que, en la mayor parte de los casos, sus lideres denominacionales
les escribian con orientaciones y alentandolos en sus tareas y responsabilida-
des, en otros casos les brindaron formacion teoldgica y en casos excepcionales
las autoridades denominacionales se comprometieron con acciones directa-
mente relacionadas con las condiciones de vida o la defensa de los derechos
humanos.

Medios de comunicacion evangélicos

Nos referiremos en primer lugar a dos casos paradigmaticos. Por un lado, Radio
Amauta en Huanta, Ayacucho, y, por otro, a Radio del Pacifico, en Lima. Ambas
emisoras, desde sus particulares puntos de vista, abordaron la violencia politica
en nuestro pais y se constituyeron en mediadores importantes para la configura-
cion de las diversas formas de abordar la pastoral evangélica en los tiempos de
violencia.

Radio Amauta construyd discursos funcionales, estratégicos, para enfrentar la
violencia, los cuales se complementaron con los discursos de las iglesias rurales.
Se situaron en el espacio publico en una forma diferente de enfrentar a los sub-
versivos, con una lucha, no s6lo militar sino también ideoldgica.

Desde el lado estratégico comunicacional, Amauta combind el canto y la na-
rracion en sus programaciones: por un lado, el canto de la tristeza, de las vicisitu-
des de los campesinos, pero también de su esperanza. «La musica radializada [...]
se convirtid [...] en un cédigo de comunicacion que [...] recuperd [...] la riqueza
del canto ayacuchano, de aquellos géneros y ritmos musicales que hablan de la
historia, de la vida, de la esperanza del pueblo [...] pero también de sus modos de
imaginar y sonar la vida» (Pérez: 5).

Por otro lado, la narracion de los acontecimientos desde la mirada y la voz de
las victimas fue un elemento restaurador en esta circunstancia, que permitio la
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participacion de ciudadanos no necesariamente evangélicos para que se comuni-
quen y dialoguen con la poblacién, combinando estos espacios con programacio-
nes de musica y mensajes evangélicos.

Es importante anotar que en los afos de violencia, Radio Amauta organizé
festivales musicales que eran transmitidos en directo. Al lado de este espa-
cio abrieron otro, una especie de participacion popular: cada fin de semana
llegaban hasta el local de la emisora grupos de pobladores que querian, no
solo enviar sus mensajes de saludo, sino también entonar sus canciones para
decir lo que sentian. En ese sentido, cumplié un rol terapéutico, de soporte
emocional al brindar un espacio publico de expresion de dolor, de tristeza,
pero también de esperanzas. De esta forma, Amauta contribuyé a reconstruir
las redes sociales rotas por el accionar del PCP-SL en una de las zonas mas
golpeadas por la violencia.

En los ultimos afios, Amauta continud acompanando a las victimas de la vio-
lencia, ofreciendo su espacio a sus demandas y colocando permanentemente la
defensa de los derechos humanos en su agenda periodistica.

Radio el Pacifico generd discursos en dos espacios historicos de la violencia
politica. En los tiempos iniciales de las acciones terroristas en el pais naci6 desde
la radio el denominado Movimiento Nacional de Oracidn, que tenia como propo-
sito convocar a los evangélicos a orar por la paz en el pais.

Sin embargo, a nivel periodistico el tema de la paz, en tanto bsqueda de la
justicia y defensa de los derechos humanos, era un asunto ajeno a la agenda de
la radio.

En un segundo momento, movidos por el testimonio de presos evangélicos
injustamente encarcelados por delitos de terrorismo, empezaron a abrir sus puer-
tas, difundiendo esta situacion en la comunidad evanggélica, y comenzaron a tra-
bajar el tema de la justicia y pusieron «al aire» un problema que no siempre habia
estado en la agenda pastoral de las iglesias urbanas.

Para finalizar, es importante destacar la labor de prensa, de sensibilizacion y
de incidencia social que desarrollaron los sectores vinculados al sector ecumé-
nico histdrico, como las iglesias luterana, metodista y anglicana que tuvieron
una destacada participacion en esfuerzos y camparfias en favor de los derechos
humanos. Una mencién especial merece el Centro Cristiano de Promocion y
Servicios (CEPS), dado que esta institucion se convirtié en una animadora de
muchos de estos procesos eclesidsticos y en un referente protestante para mu-
chos sectores de la sociedad civil en los afios duros de la violencia. El CEPS
desarrollé un esfuerzo de sensibilizacion y de informacién a través de la re-
vista Caminos y el boletin Contexto, abordando permanentemente los casos de
violacion de derechos humanos y los esfuerzos pastorales por la dignidad hu-
mana. El boletin Contexto permitié que muchos de los hechos vinculados a la
comunidad evanggélica se dieran a conocer a través de los medios masivos de
comunicacion del pais.
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2.4. Conclusiones®

En varias zonas del pais, las iglesias evangélicas pobres fueron victimas de la
violencia tanto de parte de los grupos subversivos como de las propias Fuerzas
Armadas. La iglesia sufri6 incursiones en sus templos; asesinatos, detenciones,
desaparicion de pastores y lideres de las congregaciones, acciones perpetradas
por el PCP-SL (que en Ayacucho la declaré como uno de sus enemigos principa-
les), por el MRTA y también por las miembros de las Fuerzas Armadas.

Estas iglesias, con sus aciertos y errores, contribuyeron a la derrota moral e
ideoldgica de los grupos subversivos y, con ello, al proceso de pacificacion nacio-
nal. En este proceso muchos pastores, lideres evangélicos y miembros de iglesias
pagaron con sus vidas este proceder. Fueron 529 los evanggélicos asesinados por
los subversivos y por las Fuerzas Armadas en los periodos 1983-1984 y 1988-1991
en Ayacucho y Huancavelica solamente, sin contar con las victimas de otros lu-
gares del pais.

Los evanggélicos tuvieron respuestas diferenciadas frente a la violencia: de re-
sistencia ante la practica e ideologia de los grupos subversivos y de consolacién
con las personas que se encontraban viviendo entre dos fuegos, asi como hubo
actitudes de indiferencia frente al problema.

La violencia politica marc6 una nueva etapa en la actuacion social de los evan-
gélicos. Se generaron, a partir de la violencia ejercida contra miembros de las
iglesias evangélicas, nuevas formas de entender la mision cristiana.

Fueron principalmente las iglesias evangélicas rurales pobres las que frente
a la realidad de inseguridad, terror y desesperanza construyeron, desde su fe,
acciones y discursos de resistencia, con lo que se convirtieron en actores sociales
relevantes. En algunos casos, este protagonismo social se reflejé en la promocién
de rondas campesinas enfocadas a luchar contra los subversivos, oponiéndose
frontalmente a sus proyectos «revolucionarios». La mayoria de las iglesias urba-
nas se mantuvieron alejadas de este proceso; en sus agendas no figuré como tarea
prioritaria la atencion a las consecuencias de la violencia politica. Las iglesias
periurbanas, sobre todo las de aquellas ciudades que recibieron familias despla-
zadas, se sintieron comprometidas por la realidad de la violencia y, desde su con-
viccion de solidaridad para con el prdjimo, desarrollaron labores de asistencia
pastoral y humanitaria.

En las iglesias rurales el ayuno, la oracién y la vigilia, como parte de sus prac-
ticas religiosas constantes, les permiti¢ darle sentido al caos en que vivian, refor-
zar su identidad evangélica y percibir con claridad que su obediencia a Dios sig-
nificaba no «servir a dos patrones». Estas practicas, unidas al desarrollo de una
pastoral de consolacion dirigida a todo aquel que sufria, independientemente de

% En:3.3. Conclusiones, 3. La Iglesia Catolica y las iglesias evangélicas, Capitulo 3: Las organizacio-
nes sociales, tomo III, pp. 476-477.

147



148

LAS ORGANIZACIONES SOCIALES DURANTE EL PROCESO DE VIOLENCIA

su filiacion religiosa, les otorgo la fuerza y el sustento necesarios para vencer el
temor, creer en la esperanza y defender su derecho a la vida.

Algunas iglesias urbanas y organizaciones paraeclesiales, desde una compren-
sion de la mision de la Iglesia centrada en la proclamacion verbal del Evangelio,
soslayaron su participacion en la vida publica, sea en espacios locales, regionales
o nacionales. Propiciaron la oracién y la conversion al cristianismo como la tinica
respuesta para salir de la crisis ocasionada por la violencia politica

Sin embargo, también hubo sectores de la iglesia que con el soporte institu-
cional de organizaciones paraeclesiales, incursionaron en los espacios publicos.
Aprendieron que el Reino de Dios tiene que hacer con la justicia social, la pre-
ocupacion y defensa de la dignidad humana y los derechos humanos, la aten-
cion integral de los desplazados, los presos, los desaparecidos, etc. Entendieron
como parte de la mision de la iglesia una participacion con las organizaciones
de la sociedad civil para buscar la paz y la justicia. Aqui se inscribe la practica
del Concilio Nacional Evangélico, que pese a la fragilidad de su liderazgo supo
articular una respuesta organizada de los evangélicos ante la violencia, tomando
partido por la defensa de la vida y la dignidad de los pobres. En este transcurso
es que construyen una nueva manera de relacionarse con la sociedad, con el po-
der politico, perfilando un discurso y practica de cooperacion con otros sectores
sociales. Mas tarde, la Asociacion Paz y Esperanza continuaria como referente de
los evanggélicos en la promocion y defensa de los derechos humanos.

3. ConcLusIONES 141, 142, 143 y 144

141. La CVR, a través de numerosos testimonios recogidos, audiencias y estudios
realizados, ha constatado que, durante el proceso de la violencia, las iglesias
Catdlica y evangglicas contribuyeron a proteger a la poblacion de crimenes y
violaciones de los derechos humanos. Institucionalmente, la Iglesia Catdlica
condend desde temprano la violencia de los grupos alzados en armas e, igual-
mente, las violaciones de los derechos humanos por parte del Estado. Estas
posturas se concretaron en actividades en defensa de los derechos humanos
y en denuncias de las violaciones. Estas se iniciaron muy temprano en el pro-
ceso a través de organizaciones como la Comision Episcopal de Acciéon Social
(CEAS) y otras. La CVR ha llegado a la conclusion de que muchas vidas fue-
ron salvadas y muchos otros atropellos fueron impedidos gracias al concurso
de estas organizaciones, asi como de religiosos y laicos individuales, mas alla
de orientaciones teoldgicas o pastorales. En departamentos como Puno, Caja-
marca, Ancash, Ucayali o Amazonas, el papel de sacerdotes, laicos y catequis-
tas contribuyo a fortalecer el tejido social y construir una barrera que debilitd
el avance del PCP-SL y el desborde de la denominada guerra sucia.

¥ Conclusiones generales del Informe Final de la CVR, tomo VIII, p. 379.
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La CVR ha encontrado, sin embargo, que la defensa de los derechos hu-
manos no fue firme en el arzobispado de Ayacucho durante la mayor parte
del conflicto armado. Durante buena parte del conflicto dicho arzobispa-
do puso obstaculos a la labor de organizaciones de la Iglesia vinculadas al
tema, a la vez que negaba la existencia de violaciones de los derechos huma-
nos cometidas en su jurisdiccion. La CVR deplora que algunas autoridades
eclesiasticas de Ayacucho, Huancavelica y Abancay no hayan cumplido con
su compromiso pastoral.

La CVR ha concluido que las iglesias evangélicas cumplieron también un
valioso papel de proteccion de los derechos humanos, principalmente, a
partir de sus instancias de coordinacion nacional. Reconoce, asimismo, el
valor de los pastores que cumplieron esa labor de defensa de la vida en zo-
nas periféricas de las grandes ciudades y en zonas rurales muy apartadas.
Constata también que un niimero significativo de campesinos evanggélicos
participaron en comités de autodefensa que enfrentaron a la subversion. Sin
embargo, lamenta que algunas comunidades evangélicas no se hayan hecho
eco de la defensa de los derechos humanos.

La CVR rinde homenaje a sacerdotes, religiosos y religiosas, fieles catélicos
y evanggélicos que pagaron con su vida su labor pastoral durante el conflicto
armado interno.
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IV

RECOMENDACIONES

1. REFORMAS INSTITUCIONALES

1.1. La presencia del Estado en el territorio nacional debe basarse
en la sociedad civil'

La CVR considera muy importante desarrollar iniciativas para fortalecer la presen-
cia del Estado en todo el territorio nacional, especialmente en las zonas mas afec-
tadas por el abandono y la violencia. Dicha presencia del Estado debe, ademas,
buscar nutrirse de y fortalecer a las organizaciones politicas y sociales existentes,
recoger su dinamismo y diversidad, abriendo espacios para la participacion de la
ciudadania. Precisamente, algunos de los grandes protagonistas de la derrota de la
subversion han sido las rondas campesinas, los comités de autodefensa, las comu-
nidades campesinas, los dirigentes populares, los militantes de base de los partidos,
las autoridades locales; estos protagonistas constituyeron la primera linea de defen-
sa de la sociedad ante la amenaza de la subversion, y deben ser reivindicados.

1.2. Fortalecer la concertacion entre el Estado y la sociedad civil
en el desarrollo y la lucha contra la pobreza?

En los ultimos afios se ha hecho un gran esfuerzo por abrir espacios participativos
—que han movilizado energias y expectativas de las organizaciones participan-
tes y de la poblacion en general en muchas localidades en todo el pais— que no
deben perderse. Para ello, los gobiernos locales y regionales deben canalizar esos
esfuerzos por medio de la elaboracion de presupuestos participativos, consejos de

1 En: 1.5. Recomendaciones especificas, 1. Reformas institucionales, Capitulo 2: Recomendaciones,
tomo IX, p. 125.

2 En: 1.5. Recomendaciones especificas, 1. Reformas institucionales, Capitulo 2: Recomendaciones,
tomo IX, pp. 129-130.
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coordinacién y otras instancias. Las mesas de concertaciéon han demostrado ser un
espacio positivo de didlogo y concertacion entre el Estado y la sociedad civil que
debe seguir contribuyendo a esa tarea en los espacios regionales y locales.

1.3. Los medios de comunicacion en la formacion de las personas®

Finalmente, la CVR considera importante hacer mencion a un tema que, si bien no
se ajusta estrictamente a su mandato, resulta fundamental para actuar eficazmen-
te sobre los temas de los que se ocupa. Es el tema de los medios de comunicacion.
Los medios pueden jugar un papel importante tanto para crear un ambiente o
clima propicio para la violencia, como para la pacificacion y estabilidad del pais.
También pueden colaborar con objetivos educativos y culturales, o pueden con-
tribuir al ahondamiento de los problemas de la calidad educativa y el desinterés
por la cultura. En el marco de un estricto cuamplimiento de la libertad de prensa,
deberian buscarse mecanismos transparentes para que los medios colaboren con
algunas tareas colectivas a favor de la educacion y la cultura en el pais.

2. REPARACIONES

2.1. Participacion de la sociedad civil en el tratamiento
de programas psicosociales*

La CVR recomienda que, con la colaboracion de las autoridades educativas, las or-
ganizaciones no gubernamentales y las iglesias, se desarrollen moédulos orientados
a tratar las problematicas psicosociales (alcoholismo, violencia familiar, pandillaje,
etc.) que han aparecido o se han agudizado en el &mbito local a partir del conflicto
armado interno, promoviendo nuevas perspectivas (uso del tiempo libre, desarrollo
de artesanias y arte popular, etc.) y el desarrollo de capacidades y recursos en perso-
nas y comunidades que permitan prevenir el dafo en las generaciones futuras y evi-
tar el recurso a la violencia como via de solucién en el caso de conflictos sociales.

2.2. Realizacion de convenios con organizaciones de la sociedad civil
para la prestacion de servicios de salud®

La CVR recomienda coordinar y articular la propuesta con los servicios de salud
locales, publicos y privados, y con los promotores y prestadores tradicionales de

*  En: 1.5. Recomendaciones especificas, 1. Reformas institucionales, Capitulo 2: Recomendaciones,
tomo IX, p. 146.

¢ En:2.3.2. Programa de Reparaciones en Salud, 2.3. Los programas del Plan Integral de Reparacio-
nes, 2. Plan Integral de Reparaciones, Capitulo 2: Recomendaciones, tomo IX, p. 179.

> En:2.3.2. Programa de Reparaciones en Salud, 2.3. Los programas del Plan Integral de Reparacio-
nes, 2. Plan Integral de Reparaciones, Capitulo 2: Recomendaciones, tomo IX, p. 182.
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salud, asi como establecer convenios con las instituciones publicas y privadas
pertinentes (universidades, iglesias, colegios profesionales y gremios) para expe-
rimentar y perfeccionar un disefio de intervencion clinica multidisciplinaria.

2.3. Coordinaciones entre instituciones del Estado la sociedad civil para
la realizacion de campaiias de rescate de valores y de la cultura local®

La CVR recomienda desarrollar acciones de educacion, difusion y sensibilizacion
sobre las secuelas de la violencia y sobre su incidencia en los actuales problemas
sociales.

Asimismo, recomienda realizar actividades de rescate de los valores y de la
cultura local por medio de campanas realizadas en coordinacién con institucio-
nes publicas y privadas, iglesias y otras organizaciones (por ejemplo, talleres de
narrativa, de expresion artistica, etc.).

¢ En:2.3.2. Programa de Reparaciones en Salud, 2.3. Los programas del Plan Integral de Reparacio-
nes, 2. Plan Integral de Reparaciones, Capitulo 2: Recomendaciones, tomo IX, p. 184.
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